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Участники конференции православных архиереев в Германии в г. Гамбурге (14-15марта 2009 г.).
На заседание собрались все православные епархиальные архиереи Германии: митр. Августин (Греческая Церковь), митр. Серафим (Румынская

Церковь), архиереи Русской Церкви: архиеп. Марк, архиепископы Феофан и Лонгин, сербский еп. Константин и болгарский еп. Тихон.

Радоница. Мюнхен, кладбище Оберменцинг. Панихида на могилах правосланных христиан.



Установление Петрова поста относится к пер-
вым временам Православной Церкви.

О нем упоминается уже в Постановлениях
апостольских:

«После Пятидесятницы празднуйте одну сед-
мицу, а потом поститесь; справедливость тре-
бует и радоваться по принятии даров от Бога, и
поститься после облегчения плоти.»

Но особенно этот пост утвердился, когда в
Константинополе и в Риме, тогда еще не отпав-
шем от Православия, были построены храмы во
имя первоверховных апостолов Петра и Павла.
Освящение константинопольского храма совер-
шилось в день памяти апостолов 29 июня (по
новому стилю – 12 июля), и с тех пор этот день
стал особенно торжественным и на Востоке, и
на Западе. В Православной Церкви утвердилось
приготовление благочестивых христиан к этому
празднику постом и молитвой.

С IV века свидетельства Отцов Церкви об
апостольском посте становятся все чаще, о нем
упоминают св. Афанасий Великий, Амвросий
Медиоланский, а в V веке – Лев Великий и Фео-
дорит Кирский.

Св. Афанасий Великий, описывая в своей за-
щитительной речи к императору Констанцию
бедствия, причиненные православным христиа-
нам от ариан, говорит: «Народ, постившийся в
неделю, следующую за св. Пятидесятницею,
отошел для молитвы на кладбище.»

Этот летний пост, который сейчас мы называ-
ем Петровым, или Апостольским, раньше назы-
вали постом Пятидесятницы.

Церковь призывает нас к этому посту по при-
меру святых апостолов, которые, приняв Свято-
го Духа в день Пятидесятницы, в молитве, dß
nhelæ b bpzehtz¡b, xfcnj dß <læz¡b, dß ujkjlæ
b öfölæ, xfcnj dß gjcnæ (2 Кор 11, 27) гото-
вились ко всемирной проповеди Евангелия.

Апостолы Христовы всегда приготовлялись к
служению постом и молитвой – jzb, cjdthibdß
gjcnß b vjkbnde b djpkjöbdß zf zbüß herb,
jngecnbkb büß (Деян 13, 3).

По словам святителя Иоанна Златоуста «пост
с верою много придает крепости; ибо научает
великому любомудрию, человека соделывает
Ангелом, да еще укрепляет против сил бестелес-
ных... Тот, кто молится, как должно, и притом
постится, немногого требует; а кто требует не-
многого, тот не будет сребролюбив; а кто не сре-
бролюбив, тот любит подавать милостыню. Кто
постится, тот становится легким и окрыляется, и
с бодрым духом молится, угашает злые похоти,
умилостивляет Бога и смиряет надменный дух
свой. Поэтому-то апостолы всегда почти пости-
лись».

День Пятидесятницы, когда в пятидесятый
день после исшествия Своего из гроба и в деся-
тый день по вознесении Своем Господь, воссев-
ший одесную Отца, ниспослал Пресвятого Духа
на Своих учеников и апостолов – один из вели-
чайших праздников. Это совершение нового
вечного завета с людьми, о котором предсказал
пророк Иеремия: Djnß zfcnegf+nß lzb, ujdj-
hbnß Ujcgjlm, rjulf Y pfrk+xe cß ljvjvß
Bphfbky b cß ljvjvß @els zjdsq pfdænß, zt
nfrjq pfdænß, rfrjq Y pfrk+xbkß cß jnwfvb
büß dß njnß ltzm, rjulf dpykß büß pf here,
xnj<s dsdtcnb büß bpß ptvkb Tubgtncrjq;
njnß pfdænß Vjq jzb zfheibkb, üjny Y
jcnfdfkcy dß cj+pæ cß zbvb, ujdjhbnß Ujcgjlm.
Zj djnß pfdænß, rjnjhsq Y pfrk+xe cß lj-
vjvß Bphftktdsvß gjckt næüß lztq, ujdjhbnß
Ujcgjlm: dkjöe pfrjzß Vjq dj dzenhtzzjcnm
büß b zf cthlwfüß büß zfgbie tuj, b <ele bvß
>jujvß, f jzb <elenß Vjbvß zfhjljvß. B eöt
zt <elenß exbnm lheuß lheuf, <hfnß <hfnf, b
ujdjhbnm: gjpzfqnt Ujcgjlf, b<j dct cfvb <e-
lenß pzfnm Vtzy, jnß vfkfuj lj dtkbrfuj, uj-
djhbnß Ujcgjlm, gjnjve xnj Y ghjoe <tppf-
rjz¡y büß b uhæüjdß büß eöt zt dcgjvyze
<jkæt (Иер 31, 31-34).

Дух Святой, сошедший на апостолов, Дух ис-
тины, Дух премудрости и откровения начертал
вместо Синайского новый Сионский закон, zt
zf crhböfkyüß rfvtzzsüß, zj zf gkjnyzsüß
crhböfkyüß cthlwf (2 Кор 3, 3). Место Синай-
ского закона заступила благодать Святого Духа,
законополагающего, подающего силы к испол-
нению Закона Божия, изрекающего оправдание
не по делам, а по благодати.

Мы не постимся в Пятидесятницу, потому
что в эти дни Господь пребывал с нами. Не по-
стимся, потому что Он Сам сказал: vjötnt kb
pfcnfdbnm cszjdß xthnjuf <hfxzfuj gjcnbnm-
cy, rjulf cß zbvb ötzbüß$ (Лк 5, 34). Общение
с Господом есть как бы пища для христианина.
Итак, во время Пятидесятницы мы питаемся
Господом, с нами обращающимся.

«После продолжительного праздника Пяти-
десятницы пост особенно необходим, чтобы
подвигом его очистить нам мысли и соделаться
достойными даров Святого Духа, – пишет свят.
Лев Великий. – За настоящим празднеством, ко-
торое Дух Святой освятил Своим сошествием,
обыкновенно следует всенародный пост, благо-
детельно установленный для врачевания души и
тела, и потому требующий, чтобы мы провожда-
ли его с должным благоволением. Ибо мы не со-
мневаемся, что после того, как апостолы испол-
нились обетованною свыше силой, и Дух исти-
ны вселился в сердца их, между прочими
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тайнами небесного учения, по внушению Уте-
шителя, преподано также учение и о духовном
воздержании, чтобы сердца, очищаясь постом,
делались способнейшими к принятию благодат-
ных дарований, ...нельзя сражаться с предстоя-
щими усилиями гонителей и яростными угроза-
ми нечестивых в изнеженном теле и утучненной
плоти, поскольку то, что услаждает нашего
внешнего человека, разрушает внутреннего, и
напротив, разумная душа тем больше очища-
ется, чем больше умертвляется плоть.

Поэтому-то Учители, просветившие приме-
ром и наставлением всех чад Церкви, начало
брани за Христа ознаменовали святым постом,
чтобы, выходя на брань против духовного раз-
вращения, иметь для этого оружие в воздержа-
нии, которым можно было бы умертвить грехов-
ные вожделения, ибо невидимые наши против-
ники и бесплотные враги не одолеют нас, если
мы не будем предаваться плотским похотям.
Хотя в искусителе желание вредить нам по-
стоянно и неизменно, но оно остается бессиль-
ным и бездейственным, когда он не найдет в нас
стороны, с которой ему можно напасть...

По этой-то причине установлен неизменный
и спасительный обычай – после святых и ра-
достных дней, празднуемых нами в честь Госпо-
да, воскресшего из мертвых и потом вознесше-
гося на небеса, и после принятия дара Святого
Духа, проходить поприще поста.

Этот обычай необходимо усердно соблюдать
и для того, чтобы в нас пребывали те дары, кото-
рые сообщены ныне Церкви от Бога. Соделав-
шись храмами Святого Духа и, более чем когда-
либо, быв напоены Божественными водами, мы
не должны покорствовать никаким вожделе-
ниям, не должны служить никаким порокам,
чтобы жилище добродетели не осквернилось
ничем нечестивым.

При помощи и содействии Божием мы все
можем достигнуть этого, если только, очищая
себя постом и милостыней, будем стараться
освободить себя от скверн греховных и прино-
сить обильные плоды любви». Далее свят. Лев
Римский пишет: «Из апостольских правил, кото-
рые внушил Сам Бог, первостоятели церковные,
по внушению Святого Духа, первым поставили
то, чтобы все подвиги добродетели начинать с
поста.

Это они сделали потому, что заповеди Божии
можно исполнить хорошо только тогда, когда
воинство Христово ограждено от всех соблазнов
греха святым воздержанием.

Итак, возлюбленные, должны мы упражнять-
ся в посте преимущественно в настоящее время,
в которое заповедуется нам пост, по окончании
пятидесяти дней, протекших от воскресения
Христова до сошествия Святого Духа и прове-
денных нами в особом торжестве.

Этот пост заповедан, чтобы предохранить
нас от беспечности, в которую очень легко
впасть из-за долговременного разрешения на
пищу, которым мы пользовались. Если ниву на-
шей плоти не возделывать непрестанно, на ней
легко возрастают терние и волчцы, и приносит-
ся такой плод, который не собирают в житницу, а
обрекают на сожжение.

Поэтому мы обязаны ныне со всем тщанием
хранить те семена, которые приняли в наши
сердца от небесного Сеятеля, и остерегаться,
чтобы завистливый враг как-нибудь не испортил
дарованного Богом, и в раю добродетелей не
взросли терние пороков.

Отвратить же это зло можно только мило-
стию и постом».

Блаж. Семион Фессалоникийский пишет, что
пост установлен в честь апостолов, «потому что
через них мы сподобились многих благ и они
явились для нас деятелями и учителями поста,
послушания... и воздержания. Это против воли
свидетельствуют и латиняне, чествуя апостолов
постом в их память. Но мы, согласно с постанов-
лениями апостольскими, составленными Кли-
ментом, после сошествия Святого Духа одну на-
делю торжествуем, а потом, со следующей за
тем, чествуем предавших нам поститься апосто-
лов».

По свидетельству Св. Писания, апостолы за-
нимают особое место в Церкви – rfölsq ljk-
ötzß hfpevænm их rfrß ckeöbntktq Ühb-
cnjdsüß b ljvjcnhjbntktq nfbzß >jö¡büß
(1 Кор 4, 1).

Облеченные равной силой свыше и одинако-
вой властью разрешать грехи, все апостолы ся-
дут на двенадцати престолах возле Сына Чело-
веческого (Мф 19, 28).

Хотя некоторые апостолы и отличены в Писа-
нии и предании, например Петр, Павел, Иоанн,
Иаков и другие, ни один из них не был главным
и даже превосходящим честью остальных.

Но так как в Деяниях апостольских преиму-
щественно повествуется о трудах апостолов Пе-
тра и Павла, то Церковь и святые Отцы, благого-
вея при имени каждого из апостолов, этих двоих
называют первоверховными.

Церковь прославляет апостола Петра как
предначавшего из лика апостолов исповедовать
Иисуса Христа Сыном Бога живаго; Павла же
как <jkæt dcæüß потрудившегося (1 Кор 15, 10) и
gjckfzzbrf @bcecß Ühbcnjdf, djkt+ >jö¡tq
(2 Кор 1, 1).

Называя двоих апостолов верховными, по
первенству порядка и трудов, Церковь внушает,
что глава ее есть один только Иисус Христос, а
все апостолы – служители Его (Кол 1,18).

Продолжительность Петрова поста различна
и зависит от того, рано или поздно бывает в дан-
ном году Пасха. Он всегда начинается с оконча-
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нием Триоди, то есть неделю спустя после Пяти-
десятницы, и прекращается 12 июля (29 июня по
ст. стилю), если праздник святых апостолов Пе-
тра и Павла будет не в среду и не в пятницу.

Самый продолжительный пост заключает в
себе шесть недель, а самый короткий – неделю и
один день. В этом году Петров пост длится
27 дней.

Антиохийский патриарх Феодор Вальсамон
(XII век) говорит: «За семь дней и больше до
праздника Петра и Павла все верные, то есть
мирские и монахи, обязаны поститься, а непо-
стящиеся да будут отлучены от сообщения пра-
вославных христиан.»

Подвиг Петрова поста в отношении вкуше-
ния пищи менее строг, чем подвиг Четыредесят-
ницы. Устав Петрова поста совпадает с уставом
поста Рождественского. Как и в любой пост, во
время Петрова поста полагается воздерживаться
от мяса, яиц, молока и любых молочных продук-
тов. К обычному строгому посту по средам и
пятницам, когда предписывается воздерживать-
ся также от рыбы, вина и растительного масла,
добавляется такой же строгий пост по понедель-
никам – не только для монахов, которые постят-
ся «в честь ангелов» по понедельникам весь год
(за исключением сплошных седмиц), но и для
мирян. В эти три дня, согласно Типикону, пола-
гается сухоясти (т. е. вкушать невареную пищу:
хлеб, соль, воду, сырые овощи и фрукты, сухие
фрукты, мед, различные орехи), причем только
после девятаго часа по церковному времени,
т. е. после трех часов пополудни. В остальные
же дни – вторник, четверг, субботу и воскре-
сенье – разрешено принимать вареную пищу с
растительным маслом. Рыба во время Петрова
поста дозволяется в субботние и воскресные
дни и великие праздники (например в праздник
Рождества Предтечи и Крестителя Господня
Иоанна 24 июня/7 июля), в храмовые праздники
и во дни Святых, имеющих славословие, если
эти дни приходятся на вторник или четверг, а
также на понедельник; если же на среду и пят-
ницу, то дозволяется только вино и елей. Если
Святому по Уставу положено бдение, то в среду
и в пятницу дозволяется также елей, вино и
рыба.

По книге Как провести Петров пост (Мо-
сковский Сретенский Монастырь; “Новая кни-
га“, М. 1997) и другим материалам.
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Летний православный лагерь
с 2 по 15 августа 2009

в курортном месте Oberibach
(Schwarzwald)

для детей от 8 до 13 лет
Дорогие родители!
Приглашаем Ваших детей в право-

славный летний лагерь.
Лагерь расположен в красивой

холмистой местности недалеко от
знаменитого озера Schluchsee. Местность
идеально подходит для походов, костров
и путешествий.

Дети будут жить в теплом уютном
доме, по 2-3 человека в комнате (с учетом
возраста и пола). На группу из 8-9 детей –
двое заботливых вожатых.

В первой половине дня священник
о. Илья Лимбергер проводит занятия по
Закону Божию.
Главная тема нашего лагеря – Древняя
Русь. На первой неделе мы готовимся
к воскресной литургии и занимаемся
литургическим пением.

После обеда детей ожидает
разнообразная программа:

походы, прогулки, купание на озере
Schluchsee и в открытом бассейне
театральные постановки и танцы
мастерение щитов, луков и стрел
подвижные игры лепка из глины костёр
и песни под гитару и многое другое
Кроме того планируется ночной поход и
прощальный вечер.

Наш повар искусно и вкусно готовит.
На завтрак: мюсли, какао, булочки.
На обед: суп, горячее, салат и десерт.
На ужин часто тоже горячее, ведь после
походов и купания аппетит хороший!
Да и еда очень разнообразная и здоровая.

Руководитель детского отдыха –
священник Илья Лимбергер.

Запись и справки:
Tatjana Smolina
Grabbrunnenstr. 10
73728 Esslingen
Tel.: 0711/ 935 44 90
(пон. – пят. 9:00-20:00)
mail: tsmolina@gmx.de



55,,  1166 Dhtvy öbpzb zf ptvkt lfzj zfv lky
njuj, xnj<s vs tuj tdfzutkmcrb velhj
bcregfkb. F bcregftv vs tuj, ztghthsdzj cgf-
cfycm jn pkf, rjnjhjt hfpkbnj gj dctve ceot-
cnde dhtvtzb, gj dctv tuj zjxfv b lzyv: gj -
njve xnj lzb pks. Jn pkf öt vs cgfcftvcy
njkmrj Cgfcbntktv Ühbcnjv. B<j ztn lheujuj
ceotcndf gjl zt<jv, rjnjhsv <s k+lb vjukb
cgfcfnmcy jn pkf, uhtüf, cvthnb b lmydjkf (ch.
Ltyz 4, 12). Vs bcregftvß dhtvy, rjnjhjt
uhtüjv ghjlfkb pke, rjulf zfgjkzytv tuj Ühb-
cnjdsv lj<hjv c gjvjom+ tdfzutkmcrbü lj< -
hjltntktq. B<j njkmrj <jötcndtzzjt lj<hj
Ühbcnjdj vjötn dsntczbnm dct pkj bp dctü
pksüß lztq b ghtdhfnbnm bü d lzb <kfubt.
Bcregfy dhtvy – eejjxxaaggoorraazzoovvmmeennooii  ttoo;;  kkaaiirroovvnn –  pzf -
xbn: bcgjkzyy dct cdjb lzb Ühbcnjv b Tuj
cdynsv Tdfzutkbtv, b<j njkmrj Jz bvttn
cbks, cgfcf+obt zfc jn dcyrjuj pkf b dctü
cvthntq, ceobü d ztv. Jnlfdfycm uhtüfv, vs
dhtvy öbpzb cdjtq ghjlftv cvthnb; f bcregf -
tvß vs tuj njulf, rjulf gjrfyzbtv jnhtrft-
vcy jn cdjbü uhtüjd, djcrhtcftv bp vthndsü
b zfxbzftv öbnm tdfzutkmcrbvb lj<hjlt -
ntkyvb, bcgjkzy+obvb zfc dtxzjq öbpzm+.
Dhtvy  ptv zjq öbpzb lfzj zfv, xnj<s vs bv
cnyöfkb dtxze+ öbpzm. F jzf ljcnbuftncy
cjdth it zbtv pfgjdtltq >jöbbü (ch. Va 19,
17). Gjcdyofy Ühbcne dct lzb cdjtq öbpzb,
dct dhtvy cdjt, vs bcregftvß dhtvy cdjtq  öbp -
zb, ljcnbuftv öbpzb dtxzjq b nfr jceotcn -
dkytv <jötcndtzze+ wtkm, hflb rjnjhjq zfv
b lfzj dhtvy änjq öbpzb. Djj<ot, dhtvy b
lfzj k+lyv zf ptvkt, xnj<s <snm ddjljv d
dtxzjcnm, edthn+hjq r dtxzjq öbpzb. Ühb-
cnbfzbz nfr b gjzbvftn dhtvy, b dct tuj jz-
nj kjubxtcrbt b tuj ärpbcntzwbfkmzst cnj -
hjzs. Nfrjuj joeotzby dhtvtzb b nfrjuj
jcjpzfzby dhtvtzb ühbcnbfzt ljcnbuf+n,
öbdy tdfzutkmcrb velhj (ch. Rjk 4, 5).

Ghbdjly fgjcnjkmcrbt ckjdf, cdynjq Pkf nj -
ecn <kfujdtcndetn: fgjcnjk edtotdftn nfr,
ötkfy zt njuj, xnj<s vs <skb bpdjhjnkbds-
vb b kjdrbvb, zj ckjdf tuj jpzfxf+n ckt-
le+ott: dhtvy zt dfit, zszt ds cnhfzzbrb
b ghbitkmws, xeötptvws b gjcnjhjzzbt; zt
bobnt gjxtcntq, zt bobnt ckfds, zt bobnt
dkfcnb, zt <elmnt vcnbntkmzs, dct gthtzjcbnt,
b änbv bcregfqnt dhtvy; vzjuj gkfnbnt, dct,
xtuj <s jn dfc zb pfüjntkb. Ckjdf fgjcnjkf
ztyczs, gjgsnf+cm eyczbnm bü ghbvthjv.

Ghtlcnfdbv xtkjdtrf, bvt+otuj dtkbrjktg -
zsq ljv, gjnjv ghtlcnfdbv, xnj ztrjnjhst
ghbüjlyn, xnj<s tuj hfpjhbnm, b jz vzjuj bv
hfplftn b ntv bp<fdkytn ct<y: njulf vs uj -
djhbv, xnj jz bcregbkß ct<y. Nfr b e nt<y dt -
kbrbq ljv b bcnbzzfy dthf; ghbüjlyn, xnj<s
dpynm dct, jnlfq öt dct, xnj jn nt<y gjnht<e+n,
zj cgfcb cdj+ ukfdze+ – ttoo;;  kkeeffaavvllaaiioonn – lhf -
ujwtzzjcnm = dthe. Gjnjve xnj lzb pks. Xnj
nfrjt pkj lzy$ Gjhjxzjcnm lzy ljközf <snm
cdjqcndtzzf lz+ – ppeerrii;;  tthh;;nn  hhJJmmeevvrraann. Tckb ns
epzftim, xnj nfrjt pkj djrheu zfc, epzftim b
nj, xnj nfrjt pkj lzy. Xnj nfrjt pkj (gjhjr)
ntkf$ >jktpzm. F xnj nfrjt pkj leib$ Gjhjr,
bcgjhxtzzjcnm. Xnj nfrjt gjhjr djls$ Ujhtxm.
B dcyrjuj hjlf pkj (gjhjr) tcnm ztecnhjqcndj
d tcntcndt njuj ghtlvtnf, rjnjhjve ghbgb-
csdftncy pkj. Bnfr, tckb b ltzm vjötn bvtnm
pkj, nj jzj pfrk+xftncy d cfvjv lzt, d xfcfü,
d cdtnt. Nfr b Ühbcnjc ujdjhbn: «ljdkætnß
lztdb pkj<f tuj» (Va 6, 34). Xthtp änj vs
vjötv gjzynm b nj. Bnfr, d rfrjv öt cvsckt
fgjcnjk zfpsdftn lzb pksvb$ D rfrjv – dht-
vy pksvß$ Jz nfr zfpsdftn zt ceozjcnm –  
oouujj  tthh;;nn oouujjssiivvaann, zt cjplfzbt – ttaa;;  kkttiivvzzmmaattaa (=ndf-
hb, dtob, ndjhtzby), zj nj, xnj ckexftncy c
zbvb – ttaa;;  eejjnn  aauujjttooii~~""  ggiinnoovvmmeennaa. Rfr b e zfc d
j<sxft ujdjhbnm: «nyötksq ltzm y ghjdtk,
lehzjq». Vtöle ntv rfrbv <s j<hfpjv jz vju
<snm nyötksv, rfr zt ntv, xnj ckexbkjcm d
ntxtzbt tuj$ F nj, xnj d ntxtzbt tuj ckexftn-
cy, – lj<hjt jn >juf, pkjt öt jn gjhjxzsü
k+ltq. Cktljdfntkmzj, k+lb ndjhws dctuj
 pkj uj, xnj ckexftncy dj dhtvtzb, b gjnjve uj -
djhyn: «pkst dhtvtzf, lehzst dhtvtzf»6.

>jujphyobq ev cdynjuj Ajnby hfcceölftn
nfr: Dhtvy zt tcnm zfif cj<cndtzzjcnm, gj njve
xnj vs ghbitkmws. Regb tuj, cktljdfntkmzj,
b cltkfq cdjbv. Rfr öt änj <sdftn$ Euj -
öltzbtv >jue. B<j dhtvy njulf cnfzjdbncy
zfibv – ii[[ddiioo"", rjulf vs d ztv ndjhbv lj<hst
ltkf, rjnjhst d bzjv vbht <elen gh j ckfd -
ktzs, rfr b lehzst ltkf – jceöltzs. Gjnjve
xnj lzb pks. Ztn d zbü xfcjd bkb lztq pksüß
– >jöt cjühfzb! – zj bp-pf pkf, rjnjhjt vs
 ndj hbv d zbü, fgjcnjk zfpsdftn bü lzyvb pks-
vb. Cfvj tcntcndj lztq zt lj<hj b zt pkj.
Gjnj ve b Ühbcnjc ujdjhbn: «ljdkætnß lztdb
pkj<f tuj» (Va 6, 34), nj tcnm pkf, rjnjhjt d
ztv <sdftn jn zfc. Ctuj hflb zt <elmnt zthfc-
celbntkmzs, gjcrjkmre pkj ghjwdtnftn b dkf-
cndetn d zsztiztq öbpzb b lzyü, zt <elmnt
zthfccelbntkmzs, xnj<s jzj zt jdkfltkj dfvb7.

5, 17 Hflb njuj, xnj dhtvy lfzj zfv rfr
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ddjl d dtxzjcnm, rfr gjlujnjdrf r dtxzjq öb-
pzb, zt <elmnt zthfccelbntkmzs. F zthfcce lb -
ntkm zs ds <eltnt d njv ckexft, tckb egj -
nht<bnt tuj zf pkj, b nfr pfhf<jnftnt ct<t
 cvthnm, nmve, fl. Hfccelbntkmzs <eltnt, tckb
gjpzftnt, xnj tcnm djky >jö¡y j njv, xnj lt -
kfnm cj dhtvtztv. Gjänjve cdynjq fgjcnjk zf-
cnfdkytn: Gjpzfdfqnt, xnj tcnm djky Ujcgjlzy,
b<j jzf gjrfötn dfv, xtuj >ju üjxtn jn dfc,
xnj Jz üjxtn, xnj<s ds ltkfkb c lfzzsv dfv
dhtvtztv öbpzb dfitq, rjnjhsv ds vjötnt
cnyöfnm bkb cvthnm dtxze+, bkb öbpzm dtx-
ze+. Zthfccelbntkmzs nt, rjnjhst zt üjnyn
pzfnm <jötcndtzzjuj cvsckf dhtvtzb b ghj -
djlyn dhtvy cdjtq öbpzb <tp gjpzfzby >juf
b djkb >jö¡tq. Änj – <tpevbt. D änjv ckexft
dhtvy öbpzb, lfzzjt zfv, cnfzjdbncy cevf-
citl ibv ljvjv, d rjnjhjv cüjlyn c evf b
<tpev cnde+n ghjnbd cdjtuj <jötcndtzzjuj zf-
pzf xtzby b zfi ev, b zfif leif, b zfit cth-
lwt, b zfif cjdtcnm.

Dcy djky >jö¡y j hjlt k+lcrjv b j rfö -
ljv xtkjdtrt ydktzf d Bbcect Ühbcnt, d Tuj
Tdfzutkbb (ch. Ta 1, 9). Rfölsq bp zfc vjötn
epzfnm jn Ztuj, xnj tve cktletn ltkfnm, xnj<s
ljcnbxm cdjtuj <jötcndtzzjuj zfpzfxtzby d
vbht. Jnc+lf gjpzfnm Tuj b Tuj cdynjt Tdfz -
utkbt pzfxbn gjpzfnm, xnj üjxtn >ju, xnj<s
vs ltkfkb – dct dvtcnt b rfölsq d jnltkm-
zjcnb. F djky >juf Jnwf cjcnjbn d njv, xnj<s
rfölsq dthe+obq d Ujcgjlf Ühbcnf cnyöfk
cdynjcnm b gjkexbk öbpzm dtxze+ (ch. Bz 6,
39-40). Änj pzfxbn: hfccelbntktz, hfccelbntktz
gthtl >jujv njn xtkjdtr, rjnjhsq pzftn djk+
>jö¡+ b ndjhbn tt; f zthfccelbntktzß gthtl
>jujv njn xtkjdtr, rjnjhsq zt pzftn djkb
>jö¡tq b zt ndjhbn tt, b<j zt üjxtn tt pzfnm
b ndjhbnm. Velh, <jujvelh njn xtkjdtr, r j -
njhsq ckeiftn pfgjdtlb >jöbb b ndjhbn bü,
b cjpblftn ljv leib cdjtq rfr zf ztheib-
vjv aezlfvtznt; f <tpevtz gthtl dctvelhsv
b dct<kfubv Ujcgjljv, <tpevtz njn, rnj änjuj
zt ltkftn, zj dzt Ujcgjlf Ühbcnf üjxtn
j<tcgtxbnm cdj+ leie, cdj+ öbpzm, cdjt <tc -
cvthnbt, f d ltqcndbntkmzjcnb nfrbv j<hfpjv
cjpblftn ljv ceotcndf cdjtuj zf gtcrt, b ljv
hfpheiftncy b gflftn, rfr njkmrj elfhyn d
ztuj ehfufzs bcreitzbq ptvzsü. «D xtv cj -
cnjbn djky Ujcgjlzy$ Djky Ujcgjlzy d njv, xnj -
<s vs bcregfkb zsztiztt dhtvy»7. 

(Ghjljkötzbt cktletn)

5. Nfv öt, Homil. XIX, 1; col. 127-128. 
6. Ärevtzbq, nfv öt, col. 1240D-1241A.
7. Ärevtzbq, nfv öt, 1241A.  

 Nfr d cth<crjv gthtdjlt Tdfzutkby b e j. *cnbzf. 
D ckfdyzcrjv b heccrjv cbzjl. gthtdjlt – kerfds. D uhtx. –
ponhrai; – ghbv. gthtd.
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ИНФОРМАЦИЯ
О ЛЕТНЕМ МОЛОДЕЖНОМ

ЛАГЕРЕ 2009 ГОДА — МЮНХЕН

Организация
РоссийскихЮных Разведчиков

Дружина «Смоленск»

1 августа — 15 августа 2009
в Kleingsenget (Баварский Лес)

для детей от 8 до 13 лет

Летний лагерь мюнхенской дружины
проводится в этом году снова в
живописных местах Баварского
леса.

В программе лагерей:

Теоретические занятия – Закон
Божий, изучение российской
истории и истории скаутизма,
география, литература, скаутские и
народные песни.

Скаутская практика – жизнь в
палатках, знакомство с природой,
разжигание костров, оказание
первой помощи, узлы, нахождение
пути по знакам, карте, компасу и
звездам, лесные игры, волейбол,
футбол, купание.

Стоимость лагеря:  335,00 евро
В эту сумму входят: проезд на
поезде и автобусе, 4-х разовое
питание, экскурсии, бассейн, проезд
на автобусе в бассейн, плата за
место, страховка лагерников,
стройматериалы, лекарства,
годовой членский взнос,
амортизация палаток и инвентаря.

Подробную информацию можно
получить у руководителя
мюнхенского лагеря Юрия
Михайловича Готовчикова. 
Тел. 089 / 903 21 84 



2. Отношение к Римскому епископу
в IV и V веках

Одним из авторитетных памятников церков-
но-канонического права, который рассматрива-
ется Римской Церковью в качестве подтвержде-
ния притязаний Римского епископа на первен-
ство, является 6 правило I Вселенского собора.
Этим правилом подтверждается право на хране-
ние древнего обычая, согласно которому в юрис-
дикцию епископа Александрийского входили
Египет, Ливия и Пентаполь. О Римском еписко-
пе сказано лишь то, что он обладает подобной
властью над подчиненными областями: «и рим-
скому епископу это обычно». Римскому еписко-
пу, как епископу столичного города подчиня-
лись видимо и некоторые смежные области, ко-
торые в целом получили наименование ecclesia
suburbicarie 25. Но в этом правиле не содержится
даже и намека на привилегии Римского еписко-
па. Даже в IV столетии Медиоланская и Акви-
лейская Церкви сохраняли полную независи-
мость от Римского епископа, и при избрании
своего предстоятеля-митрополита последний не
получал утверждения или паллиума из Рима 26.
Их подчинение Риму произошло по разным об-
стоятельствам только в конце VI (593 г. Медио-
ланская церковь) и в конце VII столетий (698 г.
Аквилейская). Однако, в Римский список 6-го
правила было кем-то внесено изменение, и епи-
скоп Пасхазиан на IV Вселенском соборе в Хал-
кидоне, чтобы доказать главенство папы в Церк-
ви приводит этот искаженный текст: «ἡ
Ἐκκλησία Ρώµης πάντοτε ἔχη τα πρωτεῖα ἔχει
τοιγάρουν καὶ ἡ Αἴγυπτος». Однако это искаже-
ние текста в смысле выгодном для Римских епи-
скопов вызвало бурю негодования у восточных
иерархов 27.

Другим каноническим документом является
3-е правило Сардикийского собора. Не только
Римокатолическая церковь, но и некоторые сто-
ронники папского примата в Православной
Церкви считают это правило своего рода кано-
ническим закреплением и подтверждением роли
Римского папы в качестве главы Церкви, к кото-
рому могут подавать апелляции все епископы
христианского мира 28. Однако, православные
канонисты вполне справедливо опровергают та-
кое мнение, доказывая, что право Римских епи-
скопов принимать апелляции на решения об-
ластных Соборов от епископов других епархий
распространялось только на Римский патриар-
хат 29. И данное правило было выработано в свя-

зи с тяжелой ситуацией в Церкви, когда факти-
чески весь Восток принял арианство. Епископ
Никодим Милаш пишет: «Чтобы оградить, при
таком положении вещей, православных еписко-
пов, подчиненных римскому патриархату, от
арианского самоволия, сердикские Отцы были
вынуждены, сделав исключение из общей кано-
нической нормы, существовавшей относительно
самостоятельности суда епархиальных епископ-
ских соборов и выраженной в 5 правиле I Все-
ленского собора, ограничить власть этих Собо-
ров для всех областных Церквей Римского па-
триархата, также в большей или меньшей
степени зараженных арианством, или имеющих
хоть по одному епископу, склонному к ариан-
ству, а особенно для Церквей преимущественно
в восточном Иллирике» 30.

Доказательством того, что это правило огра-
ничивает право Римского епископа только гра-
ницами Римского патриархата, стал случай
417 г. по поводу низложения Карфагенским со-
бором пресвитера Апиария. Отцы Карфагенской
церкви, когда папа Зосим взял под свою защиту
пресвитера Апиария, указали ему на нарушение
существующих правил невмешательства в дела
поместной независимой Церкви. По этому пово-
ду был созван известный Карфагенский собор
418 г., указавший еще раз Римскому папе на не-
канонический характер его действий. Рим при-
знал свою ошибку и на протяжении длительного
времени его первосвященники не предъявляли
больше право верховного суда в делах, которые
не подлежали его ведению 31.

Ярким примером того, как Церкви Востока
относились к Риму в IV столетии, является по-
пытка свят. Василия Великого вступить в диалог
с папой Дамасом (366 – 383 гг.) по вопросу о так
называемой партии «новоникейцев», с тем, что-
бы составить серьезный противовес арианскому
Востоку и не дать императору Валенту задушить
остатки Православия на Востоке. Но, к велико-
му сожалению, Римская Церковь холодно отнес-
лась к просьбам свят. Василия Великого. Свят.
Василий во-первых свидетельствует о том, что
западные не знают вовсе здешних обстоя -
тельств 32. Он также говорит о присущем запад-
ным высокомерии и гордости 33.

Когда свят. Василия просили повторно по-
слать с письмом в Рим свят. Григория Нисского,
он пресвитеру Дорофею дал такую характерис-
тику Папы: «И для человека благомыслящего
свидание с ним достойно уважения и весьма до-
рого; но если кто горд, заносчив, посажен высо-
ко и потому не способен слушать, когда говорят
ему правду люди низкие; то какая будет польза
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для общественных дел от совещания его с му-
жем, у которого нрав далек от подлого ласка-
тельства?» 34. Несмотря на то, что свят. Василий
все-таки написал официальные письма в Рим
(Ep. 242, Ep. 243), а пресвитер Дорофей высту-
пил посредником в вопросе о святителе
Мелетии Антиохийском, просьба свят. Василия
о присылке представителей от Рима не была ис-
полнена. Только благодаря уже деятельному
вмешательству свят. Амвросия Медиоланского,
который с великим почтением относился к свят.
Василию Великому, из Рима был дан благо-
склонный ответ (Послание папы Дамаса Ep. II,
fr. 1 «Ea gracia») 35. Тем не менее, только после
смерти свят. Василия Великого на соборе в Ан-
тиохии в 379 г. был положен конец разрыву Вос-
тока с Римом, т. н. Мелетианскому расколу 36.

Если на Западе к Римской Церкви и ее пред-
стоятелю относились с большим уважением, по-
скольку, как мы уже говорили ранее, это един-
ственная кафедра, учрежденная Апостолами, то
Восток не воспринимал этих привилегий Рим-
ского епископа и не смотрел на него как на пер-
вого, но как на равного. Сношения Восточных
Церквей с Римом в IV столетии были вызваны
прежде всего арианской смутой в Церкви, что и
вызвало возрастание влияния Римских пап на
церковные дела. Во время неоднократных рас-
прей церковных партий на Востоке, каждая из
них стремилась к союзу с Римом. «Епископ
Рима, как главный пастырь Западной Церкви,
естественно сделался органом сношений с вос-
точными собратьями, к которым он обращался
как представитель всего Запада и почти сосредо-
точивавший в себе весь его авторитет» 37.

На Западе Римские первосвященники указы-
вали на свое преимущество над другими как
episcopos universalis, обосновывая свое непос-
редственное преемство от ап. Петра, начиная с
папы Сириция (+399) 38. Именно его авторству
принадлежат небезызвестные Decretum Gelasia-
num (epistola decretalis) 39. В них папа Сириций
заявляет о том, что Римская Церковь является
главой всех Церквей ни по чему либо иному, как
по божественному установлению 40. В письме к
испанскому епископу Гимерию, этот папа име-
нует Римскую Церковь «главой тела, к которому
ты принадлежишь» 41. Однако послание к Гиме-
рию (epistola decretalis) написано было от лица
собора Римских епископов 42 и в духе совета и
рекомендаций: «Теперь мы побуждаем тебя,
брат мой, следить, чтобы каноны соблюдались и
установленные декреталии не нарушались» 43.
Но эти рекомендации epistola decretalis адресо-
ваны были для исполнения и иным Церквам, ко-
торые не находились в юрисдиции Рима 44. Лишь
с течением времени эти «декретальные посла-
ния» переходили «от тона совета к тону руковод-
ства и повеления, и писались уже не от имени

собора, но от имени одного только папы» 45.
Папа Иннокентий (+417) напоминает италий-
ским епископам о необходимости во всем следо-
вать Римской Церкви и только ей одной, так как
она основана князем апостолов 46. Однако на
Востоке вмешательство этого же Папы было бе-
зуспешным 47, когда к нему обратился за по-
мощью свят. Иоанн Златоуст, после своего не-
праведного осуждения. Несколько ранее, попыт-
ки Римских пап урегулировать своим влиянием
постановления II Вселенского собора кончились
неудачно. А вызванный на суд папы епископ
Флавиан Антиохийский на него не явился 48.

Для более ясного понимания того, что Цер-
ковь Христова подразумевала под первенством
чести (τα πρεσβεῖα τῆς τιµῆς) приведем текст
этого правила:

«Константинопольский епископ да имеет
преимущество чести по Римском епископе, по-
тому что град оный есть новый Рим» 49.

В этом правиле Отцы II Вселенского собора
указывают на причину возвышением ими чести
Константинопольского епископа – потому что
град оный есть новый Рим. «Издавая это прави-
ло, – подчеркивает епископ Никодим Милаш, –
не говорят о каких-либо священных или церков-
ных привилегиях Константинопольской кафе-
дры, например, об апостольском преемстве, или
о чем-либо подобном, но исключительно о
внешней государственной важности места, за-
нимаемого Константинопольским епископом,
«потому что град оный новый Рим» и ничего
больше, вследствие чего Отцы Собора и ставят
его кафедру выше других старейших и апостоль-
ских...». В этой чести необходимо видеть не ка-
кое-либо преимущество во власти, но только в
чести, то есть исключительно иерархический
порядок и внешнее значение иерарха 50. То же
необходимо отнести и к чести Римского еписко-
па. «Отцы Собора, говоря о первенстве Римско-
го епископа и признавая за ним это первенство
пред другими епископами не по какой-либо осо-
бой причине, а только потому, что кафедра его
находится в древней столице» 51. Отцы Соборов
часто при церковном делении принимали поли-
тическое деление Римской империи. Как заме -
чает епископ Никодим, весьма важно, что этим
правилом Древняя Церковь свидетельствует о
том, что и Римский и Константинопольский епи-
скопы в Церкви были не episcopus episcoporum,
и не обладали primatum universalis, о чем гово-
рится в итоговом документе X пленума Смешан-
ной богословской Комиссии в Равенне. Их поло-
жение в Церкви было по чести – т.е. почетное
(τα πρεσβεῖα τῆς τιµῆς, primatum honoris).

Доктрина о папе как главе Церкви и его пер-
венстве в Церкви получила свое полное раскры-
тие и обоснование у свят. Льва Великого. В
своих знаменитых проповедях свят. Лев учит об
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ап. Петре, на власти которого основана и власть
Римских епископов, следующим образом:

1. Как princeps всех епископов, который пре-
восходит всех по власти.

2. Как основание всей Церкви. Через него как
главу Церкви вся полнота благодати власти со-
общается и всей Церкви.

3. Ап. Петр является totius ecclesiae princeps,
primas всей Церкви 52.

Свят. Лев в своих богословских воззрениях
на епископат и священство смотрел через при-
зму учения о власти ап. Петра. Поэтому свят.
Лев приходил в выводам:

• Именно через посредство ап. Петра Хри-
стос подает все прерогативы апостольства, свя-
щенства и пастырства.

• Примат ап. Петра является установлением
вневременным, вечным.

• Римский епископ находится в самом непос-
редственном близком общении с ап. Петром 53.

Последнее положение неизбежно приводило
к мысли о том, что Римский епископ как преем-
ник ап. Петра воспринимает и все его дары и
пол номочия. Следовательно Римская кафедра
является духовным центром христианского
мира. Поэтому неудивительно, что стройная си-
стема экклезиологии свят. Льва приводила к
убеж дениям, что всякий удаляющий себя от об-
щения с кафедрой Петра автоматически ставил
себя вне Церкви. Именно эта мысль, получила
свое отображение и в решениях II Ватиканского
собора. Однако необходимо подчеркнуть, что
взгляд свят. Льва на Римского епископа как epis-
copus universalis ни в коем случае не исключает
иерархического равенства всех епископов 54. Но
при этом равенстве, согласно теории свят. Льва,
епископ Рима являлся хранителем и блюстите-
лем Православия во всей Вселенской Церкви.
Все эти взгляды свят. Льва имели силу там, где
действовала власть западного императора.

Характерный случай, доказывающий не-
приемлемость такого понимания власти и места
в Церкви Римского епископа, это игнорирование
Отцами IV Вселенского собора протестов
свят. Льва и его легатов против нами прежде
упомянутого 28 правила. Несколько позже
свят. Анатолий Константинопольский выразил
свят. Льву свое недовольство из-за вмешатель-
ства Римского святителя во внутренние дела его
митрополии о еретиках 55. Cвят. Лев в своем
письме вынужден был принести извинение: «Вы
не должны сердиться на то, что я вам напомнил
о том, чтобы расследовано было то, что молва
приписывает подведомственным вам святите-
лям; я этим вовсе не думал оскорбить ваше
достоинство, а имел в виду именно вашу репу -
тацию, которой дорожу, как и своей соб -
ственной» 56.

Другим важным доказательством неприемли-

мости теории Римского примата является тот
факт, что на Востоке, хотя и относились с дол -
жным уважением к Римскому епископу, но не
считали даже обязательной его подпись на со-
борных актах. Отсылая папе Деяния Халкидон-
ского собора Отцы писали ему: «извольте под-
писать».

В VI столетии, когда Римский епископом был
свят. Григорий Великий, произошло несколько
событий, которые, с одной стороны, указывают
на большой нравственный авторитет Римских
пап в Церкви в целом, а с другой стороны – на
отрицательное отношение Папы к чрезмерному
возвеличиванию и выделению в достоинстве
любого из предстоятелей поместных церквей.

К первому случаю относится отмена св. па-
пой Григорием Двоесловом осуждения для двух
греческих клириков Иоанна и Афанасия, нало-
женного Константинопольским святителем
Иоанном Постником по обвинению в ереси. Они
лично обратились к папе с апелляцией. Это сви-
детельствует о том, как подчеркивает протопре-
свитер Иоанн Мейендорф, что «Григорий пол -
ностью признавал римский principalis, опреде-
ленный его предшественниками» 57. Фактически
в данном случае произошло повторение ситуа-
ции, произошедшей при папе Зосиме, когда он
вмешался в дело пресвитера Карфагенской цер -
кви Апиария (417 г.). Как и в том случае, свят.
Григорий видимо опирался на 3 правило Сарди-
кийского собора, которое, как мы уже говорили,
не давало права Римским епископам вмешивать-
ся в жизнь Церквей, находившихся за пределами
Римского патриархата. Однако здесь, совершен-
но непонятно по каким причинам, дело имело
положительный результат для папы. Это дело
свят. Григорий рассудил сам в Риме 58.

Следовательно, в этот период церковной исто-
рии Римские папы начали разработку теории об
их главенстве в Церкви, которое, согласно этой
теории, они наследовали как Божественный дар
от ап. Петра. Но эти претензии пап на приматство
не воспринимались как в Западной части Церкви,
так и, тем более, на Востоке. Некоторые восточ-
ные иерархи (свят. Афанасий Великий, свят. Ва-
силий Великий и свят. Кирилл Александрийский)
искали поддержки у Римских пап, но не по при-
чине якобы первенства в Церкви, а потому что в
Восточной части империи складывалась крити-
ческая ситуация для Православия.

3. Отношение к Римскому папе
после V столетия и до Великой Схизмы 1054 г.

Второй случай представляется еще более ин-
тересным и важным для понимания того, как
святитель Григорий Двоеслов относился к вла-
сти в Церкви. Когда свят. Иоанн Постник стал
применять к себе титул «Вселенский» 59, свят.
Григорий, как и в 558 г. его предшественник
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папа Пелагий ΙΙ, опротестовал его использова-
ние, хотя этот титул с точки зрения Константи-
нополя и не предполагал некоего посягатель-
ства, устанавливающего универсальность вла-
сти Константинопольского патриарха. Титул
патриарха «Вселенский» означал всего лишь то
же, что и «имперский», из-за его столичного по-
ложения в империи, однако папа увидел в нем
именно опасность для сохранения равенства в
достоинстве власти всех епископов. «Всякий, –
писал свят. Григорий императору, – кто хочет
быть всемирным, «универсальным епископом»,
играет роль антихриста, поскольку даже апостол
Петр, которому Христос вверил своих овец, ни-
когда не именовался «всемирным универсаль-
ным апостолом» 60. Признать за собой права
быть вселенским-универсальным, как считал
свят. Григорий, означало бы тогда, что если один
епископ универсален, то «другие не являются
епископами вовсе» 61.

Несколько позже патриарх Константинополь-
ский Евлогий сам обращается к свят. Григорию с
письмом, в котором называет его из уважения
«вселенским папой». В ответном письме свят.
Григорий Великий упрекал патриарха Евлогия
за эту приписку так: «Я прошу тебя, чтобы ни-
когда больше я не слышал этого слова. Ибо я
знаю, кто ты и кто я. По положению – ты мой
брат, по характеру – мой отец. Поэтому не мне
приказывать, но я только пытался указать на то,
что считаю желательным... Я сказал, чтобы ты
не употреблял такой титул, когда пишешь ко мне
ли или к кому-нибудь другому. Но теперь в
своем последнем письме ты, несмотря на мое за-
прещение, опять обратился ко мне с гордым ти-
тулом универсального папы. Я прошу твою Свя-
тость, кого я так люблю, больше этого не де-
лать... Я не считаю для себя честью ничего, что
лишает моих братьев подобающей их чести.
Честь моя есть честь Вселенской Церкви, честь
моя есть объединенная сила моих братьев. Тогда
и только тогда я истинно почтен, когда никто не
лишается чести, справедливо ему принадлежа-
щей. Но если твоя Святость именует меня уни-
версальным (вселенским) папой, то ты отрица-
ешь, что сам ты есть то же, что ты приписыва-
ешь мне, – универсальный (вселенский).
Запрети то Бог! Да будут далеки от нас титулы,
которые надмевают человеческую гордыню и
ранят любовь» 62.

Но уже в IX столетии Римские папы опять
заявляют о своих привилегиях и о главенстве в
Церкви. Наиболее ярким примером домогатель-
ства таких прав оказался папа Николай Ι. На ос-
новании Лже-Исидоровых Декреталий папа Ни-
колай утверждал, что он в Церкви является абсо-
лютным монархом и является ее верховным
судьей 63. Именно по этой причине он выступает
в качестве арбитра в деле двух Константино-

польских патриархов. Такая смелость и даже в
некоторой степени дерзость Римского папы
была вызвана рядом исторических обстоятель-
ств, которые сделали Римского папу Николая ак-
тивным участником в политической жизни Ев-
ропы. «Усиление папской власти при этом пер-
восвященнике, пишет известный историк XIX
столетия профессор и каноник Архиепископа
Кентерберийского Джемс С. Робертсон, – было
необычайным. Он приобрел такую власть над
государями (западных стран. — Примеч. соста-
вителей), какая не была известна ранее 64. Он де-
лал беспримерные дотоле шаги к низложению
чужеземных митрополитов и к отмене решений
Франкского национального собора приговором
Римского собора. Он пренебрегал всеми стары-
ми каноническими формальностями, которые
стояли на пути проявления им непосредствен-
ной юрисдикции во всей Западной Церкви» 65.
Хотя сама история взаимоотношений между па-
пой и западными Церквами свидетельсвует о
том, что такие национальные Церкви как Галль-
ская и Реймская архиепископии, на основании
Сардикийского собора отстаивали право незави-
симости церковной жизни от Рима 66.

В своих письмах Восточно-Римскому импе-
ратору Михаилу VIII папа заявлял, что «каждый
Собор заимствует свою силу и авторитетность
только с папского утверждения». «Не говорите,
пишет папа Николай, – что вы не имели нужды в
суждении Римской церкви (по делу свят. Игна-
тия. – Примеч. сост.), когда только эта Церковь
своим авторитетом утверждает собранные Собо-
ры, своей властью охраняет их. Отсюда-то и
происходит, что некоторые из них, как скоро не
имели папского согласия на свои решения, теря-
ли всякую силу» 67. Тем не менее, в лице свят.
Фотия Римский Первосвященник встретился с
сильным и образованным иерархом, который
опроверг все доводы папы.

В X столетии происходит столкновение па-
триарха Константинопольского Николая Мисти-
ка с папой Анастасием III по делу о четвертом
браке императора Льва VI Мудрого. Патриарх
отлучает от Причащения Императора, требует
разрыва этого незаконного брака и отказывается
до расторжения брака крестить новорожденного
царевича Константина Порфирородного. Папа
Анастасий решил воспользоваться возможно-
стью и вмешаться в дела Константинопольской
церкви. Но ему пришлось встретиться с жесто-
ким отпором со стороны патриарха Николая. 
В одном из своих писем папе патриарх с упре-
ком вспоминает те обиды, которые нанесла
Римская церковь при свят. Фотие. Он пишет: 
«О чем буду писать тебе? Должен ли я сокру-
шаться о страданиях, какие претерпела наша
Церковь, или дол жен благодарить Бога за благо-
деяния, за то, что Он помиловал нас? Или же до-
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лжен я обратиться с братским порицанием за
все, что претерпели мы?»68. После того, когда
папа прислал в Константинополь своих легатов
для пересмотра запрета патриарха Николая и его
осуждения, патриарх отверг как незаконные
действия Римского папы: «тяжело переносить
для нашей Церкви, когда возвещается, что будто
принадлежащая ей издревле власть, утвержден-
ная святыми Отцами, передается в руки других,
что запрещено и осуждено канонами? Хотя им-
ператор и говорит, что легаты пришли для того,
чтобы снять с него запрещение, но на это нет по-
зволения в канонах» 69. Все эти незаконные дей-
ствия Римского папы патриарх Иоанн Мистик
справедливо расценил как «объявление войны»
против Константинопольской Церкви 70.

В 1014 г. Римская Церковь при папе Бенедик-
те VIII официально приняла догмат Filioque, ко-
торый был охарактеризован на Востоке как
ересь71. Между Восточными Церквами и Рим-
ской Церковью увеличивались расхождения.

События, предшествовавшие окончательно-
му разрыву Церквей в 1054 г., начались с гнев-
ных посланий папы Льва ΙΧ в ответ на увещева-
ния патриарха Михаила Кируллария 72 оставить
нововведения Римской Церкви (опресноки, пост
в субботу, безбрачие духовенства и т. д.). Папа
же в ответ стал отстаивать права Римского пре-
стола на главенство во всей Церкви на основа-
нии власти ап. Петра и доказывал, что «Петр и
его преемники имеют право свободно произно-
сить суд о всякой Церкви, и никто отнюдь не
дол жен возмущать или колебать их состояния;
ибо высшая кафедра ни от кого не судится»73.

Вывод: Краткий историко-канонический
анализ вопроса о примате Римского папы пока-
зывает, что Римская кафедра, равно как и Кон-
стантинопольская, Александрийская и Антио-
хийская были наделены: ἡ πρεσβεῖα τῆς τιµῆς т.
е. primatum honoris, и не обладала какими-то
особыми преимуществами власти. Это преиму-
щество чести, а не власти оказывалось им как
столичным городам Римской империи и было за-
креплено канонами Церкви (II и IV Вселенски-
ми соборами и др.). Однако это первенство че-
сти не давало права Римской Церкви, или иным
первенствующим Церквам вмешиваться в жизнь
самостоятельных поместных Церквей, нарушая
их каноническую независимость. Это положе-
ние первенствующих епископов столичных ка-
федр не нарушало равенства епископов всей
Церкви, а потому не имело ничего общего ни с
episcopus episcoporum, ни с primatum universalis,
на чем настаивает итоговый документ X пле -
нарного заседания Смешанной Богословской
Комиссии по диалогу Православной и Римока-
толической Церквей прошедшей 8-14 октября в
Равенне, и что собираются обсуждать на сле-

дующем пленуме Смешанной Комиссии по пра-
вославно-католическому диалогу.
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ПРОПОВЕДЬ АРХИЕПИСКОПА МАРКА В МЮНХЕНСКОМ
КАФЕДРАЛЬНОМ СОБОРЕ В НЕДЕЛЮ КРЕСТОПОКЛОННУЮ

Во имя Отца и Сына и Святаго Духа.  Дорогие братия и сестры!
Сегодня в евангельском чтении мы слышали слова Самого Спасителя: cenm zæw¡b jnß plæ cnjyobüß,

böt zt bvenß drecbnb cvthnb, ljzltöt dblynß Wfhcnd¡t >jö¡t, ghbitlitt dß cbkæ. (Мк 9, 1). Этим
Господь, дорогие братия и сестры, начертывает цель нашей жизни. Эта цель заключается в том, чтобы мы
участвовали в славе и в силе Божией. 

Как нам немощным, земножителям, грешным достичь этой высокой и великой цели? Святой апостол
Павел советует нам для этого: düjlbvß dß gjrjq vs, edæhjdfdi¡t (Евр 4, 3), gjcnfhftvcy djqnb dß gjrjq
jzsq (Евр 4, 11). 

Что же это за покой, о котором говорит святой апостол?  Отвечает святой Макарий Египетский: “Покой
истинных христиан это избавление от греховных страстей, и полнейшее, действенное вселение Духа Свята-
го в чистом сердце“. Как далеко отстоим мы от этой цели! Но как быстро, дорогие братия и сестры, мы с
вами в эти дни Великого поста к этой цели приближаемся, стремительно идем ввысь. Достигши уже покло-
нения Кресту в середине Поста, мы все можем об этом свидетельствовать.

Истинный покой приобретается жизнью во Христе и жизнью Христом. Об этом мы заботимся в эти дни:
постясь, молясь, исповедуясь, каясь перед Богом.

Пока душа наша пребывала в м¡ре и жила м¡ромъ, она не могла предать себя Христу и Его Телу – Церк-
ви. Теперь же, вошедши в покаянное настроение, в покаянный дух, приобретши самое существенное в на-
шей жизни в эти дни, мы признаем, что Христос есть наш истинный Архиерей. Ему мы предаем душу, уми-
раем ради Него для м¡ра и прежней жизни лукавой тьмы, и так преставимся к иной жизни, к божественному
житию. Вот, из смерти мы переходим к жизни. Сам Христос вошел в этот покой предтечей для нас. Rhjdm
Ühbcnf, говорит святой апостол Павел, Rjnjhsq Leüjvß Cdynsvß ghbztcß Ct<y ztgjhjxzfuj >jue,
jxbcnbnß cjdæcnm zfie jnß vthndsüß lækß, lky ckeötz¡y >jue öbdjve b bcnbzzjve (Евр 9, 14).

Когда душа, как мы свидетельствуем многократно в эти дни, душа человеческая начинает отрываться от
мира и всего мирского, она делается целью искушений, нападений и скорбей. Об этом святой Марк Египет-
ский говорит: “Каждая добродетель именуется крестом, когда исполняет заповедь Духа“. 

Добродетель, которая исполняет заповедь Духа Святого, она и есть крест, и поэтому каждый из нас есть
крестоносец, о чем мы особенно думаем в сегодняшний день. Добродетелью не почитается то, что не сопро-
вождается трудностями. Добродетель достойна порицания, когда она привязана к покою житейскому, это
не добродетель, это что-нибудь иное. Истинный воин Христов добровольно определяет себя на скорби.
Rnj üjxtnß leie cdj+ c<thtxm, njnß gjnthytnß tt; f rnj gjnthytnß leie cdj+ hflb Vtzy b
Tdfzutk¡y, njnß c<thtötnß tt (Мк 8, 35). Если человек себе говорит, что любая скорбь легче смерти, тогда
он может стяжать дерзновение перед Богом. От этого бегут все враги. Если же он желает плотского покоя,
то скорее забудет все полезное, все благое, великое и все добродетели. Тогда он уже не будет готов принять
слова Евангелия, которые мы слышали: böt üjotnß gj Vzæ bnb, lf djpvtnß rhtcnß cdjq b gj Vzæ
uhyltnß (Мк 8, 34). Любое бремя, любая боль, любой крест и страдание делаются легкими, когда мы прини-
маем их ради Христа, ибо Он их несет за нас. В той мере, как рушится наше тело, как слабеет наша материя,
наш внутренний человек обновляется, совершенствуется, преображается dß veöf cjdthitzzfuj, dß væhe
gjkzfuj djphfcnf Ühbcnjdf (Еф 4, 13). 

Хочешь, чтоб сии кресты были тебе во спасение, – спрашивает один из наших Отцов, – употреби их по
намерению Божию при назначении их в отношении к человеку вообще, и в отношении к тебе в частности.
Зачем так устроил Господь, что на земле никого нет без горестей и тяготы? Затем, чтоб не забывал человек,
что он изгнанник, и жил бы на земле не как родич на родной стороне, а как странник и пришлец на стране
чужой, и искал возвращения в истинное отечество свое. Как только согрешил человек, тотчас изгнан из рая,
и вне рая обложен скорбями и лишениями и всякого рода неудобствами, для того, чтобы помнил, что он не
на своем месте, а состоит под наказанием и чтобы он заботился о поиске помилования и возвращения в свой
чин, тот чин, который он имел некогда и который потерял своей волей.

Видя скорби, несчастья и слезы, он не удивляется и терпит их. Ибо так следует. Так положил Господь.
Ибо преступнику и ослушнику не к лицу полное благоденствие и счастье.

Примем это, дорогие братия и сестры, в сердце, и благодушно будем нести ношу свою, крест свой – тот,
который Господь на нас полагает. Не будем выбирать тот, который нам приятен, а примем то, что Господь
посылает. Примем с любовью, зная что Господь ведает нашу немощь, ведает наши силы и соизмеряет тот
крест, который налагает на нас, соответственно с нашими силами. Аминь.



ВЕЛИКОБРИТАНИЯ
6/19 февраля архиеп. Марк

улетел в Лондон. Там вечером он
вместе с лондонским священником
о. Николаем Савченко принял уча-
стие в приеме в Российском по-
сольстве, где встретился с еп. Ели-
сеем и беседовал с ним о насущных
проблемах церковной жизни в Ан-
глии.

В пятницу владыка совершил
Божественную литургию в Успен-
ском соборе, а затем беседовал с
прихожанами. Вечером он присут-
ствовал на вечерне и утрене Роди-
тельской субботы, совершаемой
перед Мясопустной неделей.

В субботу, 8/21 февраля архиеп.
Марк рано утром отправился в Ли-

верпуль, чтобы посетить приход
о. Павла Эллиота в Birkenhead. В
крайне стесненных условиях в та-
мошнем домовом храме он совер-
шил Божественную литургию вме-
сте с о. Павлом. После литургии
владыка обстоятельно побеседо-
вал с прихожанами, некоторые из
которых приехали издалека. Затем
он посетил англиканскую церковь,
которую приход приобрел и наме-
рен переоборудовать в православ-
ный храм. Ближе к вечеру лондон-
ские прихожане Джеймс и Оксана
отвезли владыку обратно в Лон-
дон, куда путешественники при-
были после трехчасовой поездки к
началу утрени, так что владыка
смог выйти на полиелей и на чте-
ние евангелия. После службы ар-
хиеп. Марк за трапезой со священ-
ником, старостой прихода и не-
сколькими прихожанами беседо-
вал о насущных делах.

В Неделю мясопустную, 9/22
февраля архиеп. Марк совершил в
Успенском соборе Божественную
литургию вместе с протоиереем
Петром Холодным и священника-
ми Петром Болком и Николаем
Савченко. Протоиерей Фома Хар-
ди присутствовал на богослужении
и причастился, но сослужить из-за
больной ноги не смог. В конце ли-
тургии владыка наградил благо-
словенной грамотой Софию Гуд-
ман, которая много лет была старо-
стой прихода и ныне также прини-
мает деятельное участие в приход-
ской жизни, промогая многим лю-
дям. Благословенные грамоты за
труд на благо Церкви получили
также нынешняя староста, Вера

Макленаген, представлявшая Ве-
ликобританскую епархию на По-
местном Соборе в Москве, и стар-
шая сестра Татьяна Холодная, ма-
тушка протоиерея Петра Холодно-
го.

После трапезы, приготовлен-
ной сестричеством в приходском
зале, за которой архиеп. Марк рас-
сказал о Соборе и других церков-
ных делах, владыка принял уча-
стие в трехчасовом заседании при-
ходского совета. Там обсуждались
многочисленные вопросы обу-
стройства церкви и организации
церковной жизни. Архиеп. Марк
вернулся в Мюнхен вечерним рей-
сом в 23:00.

ГЕРМАНИЯ
В Прощеное воскресенье и ве-

черами Первой седмицы Великого
поста архиеп. Марк служил в кафе-
дральном соборе. 

Во вторую субботу Великого
поста он принял участие в заседа-
нии Комиссии Православных
Церквей в Германии (KOKID), ко-
торое по приглашению владыки
состоялось в приходском зале Свя-
то-Прокопиевского храма в Гам-
бурге. На заседание собрались все
православные епархиальные ар-
хиереи Германии: митр. Августин
(Греческая Церковь), митр. Сера-
фим (Румынская Церковь), архие-
реи Русской Церкви: архиеп. Марк,
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Наверху храм, в который переселится наш приход 
в Биркенхеде близ Ливерпуля.

Внизу слева: литургия в  Биркенхеде близ Ливерпуля —  арх.
Марк с иереем Павлом Эллиотом и чтецом Михаилом Эшли.

Храм св. Иоанна Кронштадтского в г. Гамбурге (МП)



архиепископы Феофан и Лонгин,
сербский еп. Константин и болгар-
ский еп. Тихон. Обсуждались во-
просы православного образования
в школе (учебный план Русской За-
рубежной Церкви, который дей-
ствует в Баварии, был признан пол -
ностью соответствующим задачам
такого образования), а также дру-
гие общие проблемы, предста-
вляющие интерес. 

В воскресенье, 2/15 марта, со-
бравшиеся на заседание архиереи
совершили в храме Св. прав. Иоан-
на Кронштадского Божественную
литургию, во время которой про-
поведовал архиеп. Марк. После
этого архиереи были приглашены
на прием в Российское генеральное
консульство, где они продолжили
живое общение.

В четверг, 6/19 марта, вечером
архиеп. Марк в женской обители в
Бухендорфе под Мюнхеном по-
стриг в мантию рясофорных по-
слушниц Марфу и Ангелину. По
этому случаю в обитель собралось
много мюнхенских прихожан. На-
чальница обители, инокиня Мар-
фа, получила монашеское имя Ма-
рия в честь св. равноап. Марии
Магдалины, а инокиня Ангелина
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Участиники конференции православных архиереев в Германии 
перед храмом св. Прокопия в г. Гамбурге.

Внизу: 1) Архиеп. Марк во время проповеди.
2) Слева: арх. Марк, митр. Августин (Греческая Церковь), арх. Лонгин (Русская Ц.), 

митр. Серафим (Румынская Церковь), епископ Тихон (Болгарская Ц.).

Во время литургии. Слева: архиеп. Марк, 
митр. Августин, архиеп. Лонгин.

Постриг монахинь Марии и Александры в Бухендорфе.Храм св. Иоанна Кронштадтского в г. Гамбурге (МП)



была названа Александрой в честь
Царицы-новомученицы Алексан-
дры. После пострига обе новопо-
стриженные монахини остались в
церкви, и каждую ночь в полночь
сестры приходили к ним, молились
и пели церковные песнопения, на-
чинающиеся словами: “Се Женихъ
грядетъ в полунощи...”. Во вторник
на следующей неделе архиеп.
Марк прочитал молитву на снятие
клобука и вывел м. Марию из церк-

ви. Для не столь крепкой здоровь-
ем м. Александры эта молитва
была прочитана уже в субботу.

Вечером во вторник, 11/24 мар-
та, после повечерия в мюнхенском
мужском монастыре преп. Иова
Почаевского архиеп. Марк по-
стриг в рясофор послушника Кон-
стантина с именем Киприан. О. Ки-
приан в монастыре отвечает за
производство свечей и, помимо
своего монашеского послушания,
третий год изучает заочно богосло-
вие в семинарии Московского Сре-
тенского монастыря.

СВ. ЗЕМЛЯ
В четверг, 13/26 марта, архиеп.

Марк улетел на Святую Землю.
Здесь он служил ежедневно попе-
ременно на Елеоне и в Гефсима-
нии. В пятницу он совершил Таин-
ство елеосвящения в обители на
Елеоне. Владыке сослужили на-
чальник Духовной Миссии архим.
Иоасаф, игумен Василий и иеромо-
нахи Макарий, Василий и Иона.

В пятницу вечером в Гефсима-
нии архиеп. Марк постриг ино-
киню Пелагию в мантию, дав ей
имя Ксения. Там же в Гефсимании
утром в субботу архиеп. Марк со-

вершил Божественную литургию.
Ему сослужили пять священников
и архидиакон, приехавшие с
Украины с группой из 80 паломни-
ков. Затем владыка крестил мла-
денца.

Всенощную в субботу архиеп.
Марк служил вместе с духовен-
ством на Елеоне. После службы
игумения пригласила владыку и
священников на ужин в игумен-
ском доме. Божественную литур-
гию утром в воскресенье архиеп.
Марк совершил в Гефсимании.
Здесь в этот день сестры праздно-
вали 10-летнюю годовщину на-
стоятельства игумении Елисаветы.
После литургии архиеп. Марк по-
здравил игумению, зачитал Посла-
ние Первоиерарха Зарубежной
Церкви, митр. Илариона, и вручил
м. Елисавете большой перламутро-
вый крест – подарок сестер обите-
ли. После трапезы игумения Ели-
савета пригласила владыку и на-
чальника Миссии, архим. Иоасафа,
в свои покои на чашку чая. Позже с
поздравлениями ее посетили се-
стры.

Во второй половине дня ар-
хиеп. Марк принял в Гефсимании
Российского посла в Тель-Авиве,
Петра Вл. Стегнего, который прие-
хал к нему для частной беседы. Ве-
чером архиеп. Марк совершил в
Гефсимании Таинство елеосвяще-
ния вместе с шестью священника-
ми. Для участия в Таинстве собра-
лись не только сестры обители, но
и множество мирян из разных
районов Святой Земли.

В понедельник архиеп. Марк
совещался с представителями цер-
ковных, государственных и город-
ских учреждений по вопросам рас-

ширения нашего церковного при-
сутствия в Святой Земле.

В четверг, 2 апреля, архиеп.
Марк присутствовал утром на бо-
гослужении в Гефсиманской оби-
тели, которое закончилось шестым
часом. В 7:00 владыка вместе с на-
чальником нашей Духовной Мис-
сии, архим. Иоасафом и своим се-
кретарем, монахиней Екатериной,
поехал в мэрию Иерусалима, что-
бы встретиться там с недавно из-
бранным новым мэром города. Во
встрече приняли участие также на-
чальник планового отдела и на-
чальница отдела туризма.

Архиеп. Марк поздравил мэра с
избранием и затем рассказал ему о
развитии русского православного
присутствия на Святой Земле.
Главной темой встречи было обсу-
ждение вопроса о том, могут ли
определенные места, на которых
находятся организации, относя-
щиеся к Русской Церкви, или свя-
занные с ней учреждения (будь то
Миссия, монастыри, Православное
Палестинское общество) исполь-
зоваться для предполагаемого но-
вого строительста. Это касается в
особенности возможности по-
строить новую гостиницу для все
увеличивающегося числа русских
православных паломников, приез-
жающих на Святую Землю. Поми-
мо этого обсуждались вопросы
безопасности паломников и другие
вопросы, выходящие за рамки чи-
сто православных интересов.

Бургомистр был весьма удовле-
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Игумения Елисавета в день 10-летия ее игуменства и
монахиня Магдалина с новопостриженной монахиней

Ксенией.

Постриг монахини Ксении.

Инок Киприан после пострига в обители
преп. Иова Почаевского в Мюнхене.



распустить собрание и назначить
новое на более позднюю дату в
этом году,

После этого неудавшегося со-
брания архиеп. Марк провел засе-
дание приходского совета, а после
него – заседание церковного фон-
да.

В 17:30 архиеп. Марк со свящ.
Николаем Савченко поехал в лон-
донский приход Московского па-
триархата, куда их пригласил еп.
Елисей на богослужение, имеющее
темой Страсти Христовы, которое
совершается во многих приходах
главным образом на Украине в те-
чение Великого поста. Из-за про-
бок на дорогах архиеп. Марк до-
брался до церкви в Ennismore Gar-
dens только около семи часов вече-
ра, когда богослужение, совершае-
мое архиеп. Анатолием, уже при-
ближалось к концу. Архиеп. Марк
и его спутник послушали очень об-
стоятельную проповедь архиеп.
Анатолия и по окончании службы
были приглашены еп. Елисеем на
ужин. За ужином архиеп. Марк об-
судил с еп. Елисеем целый ряд во-
просов церковной жизни в Англии,
а также общие вопросы церковной
жизни. Среди прочего оба архие-
рея обсудили возможность прове-
дения в Великобритании совмест-
ного пастырского совещания двух
епархий Русской Церкви по приме-
ру пастырского совещания, со-
стоявшегося в прошлом году в Гер-
мании.

СЕРБИЯ
В понедельник, 6 апреля, утром

архиеп. Марк вылетел из Лондона
через Прагу в Белград, чтобы при-
нять участие, вместе со своими со-
братиями – сербскими архиереями
и учениками архим. Юстина – в
праздновании в монастыре Челие
Благовещения Пресвятой Богоро-
дицы, на которое приходится

вместе с игуменом Евфимием и
свящ. Георгием Харловым.

Вечером он исповедовал в ка-
федральном соборе и отслужил там
утреню Субботы Акафиста Пре-
святой Богородице.

Утром в субботу архиеп. Марк
служил в мужском монастыре Бо-
жественную литургию с теми же
священниками, что и накануне, и
около полудня улетел в Лондон.

ВЕЛИКОБРИТАНИЯ
В пятую субботу Великого по-

ста архиеп. Марк совершил во вто-
рой половине дня в лондонском ка-
федральном Успенском соборе
Таинство елеосвящения вместе со
священниками Русской Зарубеж-
ной Церкви и двумя священниками
Московского патриархата: про-
тоиереем Михаилом Дудко, про-
тоиереем Андреем Филипсом, свя-
щенниками Максимом, Петром
Болком, Павлом Элиотом и Нико-
лаем Савченко. Елеосвящение на-
чалось в 15:00 и закончилось в
18:00. Затем священники разъеха-
лись по своим приходам, а свящ.
Николай Савченко после десяти-
минутного перерыва начал вос-
кресное всенощное бдение. На чте-
ние евангелия архиеп. Марк вышел
на середину церкви.

Поздним вечером архиеп. Марк
за ужином вместе с несколькими
членами приходского совета обсу-
дил важные вопросы жизни лон-
донского прихода.

В пятое воскресенье Великого
поста архиеп. Марк совершил Бо-
жественнную литургию в лондон-
ском Успенском соборе вместе с
протоиереем Фомой Харди, свя-
щенниками Петром Болком и Ни-
колаем Савченко и диаконом Ан-
дреем Бондом. Поскольку диакон
мог служить только на английском
языке, некоторые ектении читали
священники по-славянски, а ар-
хиеп. Марк читал евангелие попе-
ременно с диаконом.

После литургии началось годо-
вое собрание лондонского прихо-
да. После докладов настоятеля,
старосты, старшей сестры, казна-
чея и ревизионной комиссии выяс-
нилось, что собрание не было под-
готовлено должным образом.
Неясно, сколько членов фактиче-
ски числится в приходе и сколько
человек из присутствующих на со-
брании имеют право голоса. Поэ-
тому архиеп. Марк вынужден был

творен возможностью тесного со-
трудничества с Церковью и пред-
ложил дальнейшие пути углубле-
ния диалога.

Вернувшись в монастырь после
беседы в с бургомистром, архиеп.
Марк служил девятый час, а затем
вечерню с литургией Преждеосвя-
щенных Даров. Затем он вместе с
архим. Иоасафом и м. Екатериной
отправился на встречу с патриар-
хом Феофилом. В приемной па-
триарха он встретился сначала с
архиеп. Павлом, наместником Кие-
во-Печерской Лавры, который
только что имел аудиенцию у па-
триарха. Иерусалимский патриарх
принял архиеп. Марка очень дру-
жески и рассказал ему о письме, ко-
торое он недавно отправил Мо-
сковскому патриарху. Присутство-
вавший тут же митр. Аристарх пе-
редал владыке копию этого пись-
ма, в котором (в ответ на письмо
Святейшего патриарха Алексия от
16.06.2007 о достижении единства
внутри Русской Церкви и на пись-
мо архиеп. Марка от 22.02.2009 о
назначении архим. Иосафа началь-
ником Духовной Миссии в Святой
Земле) говорится, что Иерусалим-
ский патриархат с радостью вос-
принял такое развитие событий и
теперь также восстанавливает ев-
харистическое общение с обеими
частями Русской Церкви. Ар-
хиеп. Марк обсудил также с па-
триархом Феофилом и митр. Ари-
стархом некоторые детали, касаю-
щиеся тех случаев, когда приез-
жающие на Святую Землю зару-
бежные архиереи пожелали бы со-
вершать здесь богослужения, а за-
тем попрощался.     

Игумения Моисея пригласила
архиеп. Марка и, по его просьбе,
всех священников Миссии на обед
в свои покои, сама же удалилась,
чтобы духовенство могло в непри-
нужденной обстановке поговорить
о проблемах пастырской деятель-
ности.

За вечерним богослужением ар-
хиеп. Марк попрощался с сестрами
Елеонской обители и Гефсиман-
ского монастыря, а затем поздно
вечером уехал в аэропорт. 

ГЕРМАНИЯ
В пятницу в 5.00 утра он приле-

тел в Мюнхен. В 8:00 владыка ис-
поведовал братию мюнхенского
монастыря, а затем совершил ли-
тургию Преждеосвященных Даров
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Ксенией.

Епископ Шабачский Милутин и митрополит Амфилохий 
во время речи министра культуры Сербии.



30-я годовщина преставления
о. Юстина.

В полдень в белградском аэро-
порту архиеп. Марка встретил во-
дитель митроп. Амфилохия, кото-
рый отвез владыку в патриархию.
После короткого отдыха владыка в
сопровождении викарного еписко-
па Афанасия поехал в госпиталь к
Святейшему патриарху Павлу. Па-
триарх, который уже год находится
в больнице, сидел в кресле, но у
него была высокая температура и
он чувствовал себя усталым после
обеда. Однако было видно, что он
узнал своего посетителя. Архиеп.
Марк коротко рассказал патриарху
Павлу о последних событиях в
жизни Русской Церкви, поблагода-
рил его за поддержку процесса вос-
становления единства Русской
Церкви и затем получил благосло-
вение патриарха.

После короткого отдыха ар-
хиеп. Марк в сопровождении еп.
Афанасия и его иеродиакона от-
правился в патриарший кафедраль-
ный собор, чтобы там принять уча-
стие во всенощном бдении празд-
ника Благовещения Пресвятой Бо-
городицы. Его попросили совер-
шить на сербском языке литию с
освящением хлебов и выйти на по-
лиелей с чтением евангелия.

Сразу же после всенощной ар-
хиеп. Марк вместе с приехавшим
тем временем из Черногории митр.
Амфилохием, нынешним замести-
телем болящего патриарха Павла,
поехал в монастырь Челие, где
вплоть до своей кончины в 1979
году жил, служил и творил
о. Юстин. Они прибыли в Челие
около десяти часов вечера, когда
верующие покидали храм после
всенощной. Игумения и сестры
приветствовали архиеп. Марка са-
мым сердечным образом, посколь-
ку все знают, как ценил его о.
Юстин. Архиеп. Марк допоздна
беседовал с митр. Амфилохием и
находящимся на покое еп. Афана-
сием (Евтичем) о насущных про-
блемах церковной жизни.

В день праздника, 25 марта/7
апреля приехали другие архиереи.
Всех их облачили в 8:30, и они про-

следовали к престолу, установлен-
ному возле монастырского храма, в
то время как тысячи православных

верующих, съехавшихся со всех
концов Сербии, расположились на
лужайке. Божественную литургию
праздника Благовещения Пресвя-
той Богородицы совершили собор-
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Епископ Шабачский Милутин, архиеп. Марк 
и митрополит Амфилохий Черногорский.

Митр. Амфилохий, архиеп. Марк и еп. Милутин перед святыми мощами свят. Николая
Охридского (Велимировича).

Литургия в день Благовещения в 30-ю годовщину блаженной кончины о. архим. Юстина 
в монастыре Челие.

Храм в с. Лелич, где почивают свв. мощи 
свят. Николая Охридского.



тились в Белграде и до полуночи
беседовали за ужином о церковных
делах. Архиеп. Марк по приглаше-
нию своего учителя, друга и ны-
нешнего гостепреимного хозяина
переночевал в здании Сербской па-
триархии и на следующий день
рано утром улетел обратно в Мюн-
хен. 

ГЕРМАНИЯ
Вечером в среду архиеп. Марк

совершил литургию Преждеосвя-
щенных Даров в мюнхенском ка-
федральном соборе.

Рано утром в четверг владыка
исповедовал братию монастыря
преп. Иова Почаевского и затем от-
правился в Берлин. Там он совер-
шил вместе со свящ. Андреем Си-
коевым Таиннство елеосвящения,
в котором приняло участие боль-
шое количество народа не только
из Берлина, но и из Котбуса.

Утром в пятницу архиеп. Марк
улетел из Берлина в Кельн, чтобы
совершить там сперва литургию
Преждеосвященных Даров, после
которой в тот же день было намече-
но Таинство елеосвящения. По-
скольку чемодан владыки с архие-
рейским облачением вместо Кель-
на отправили в Париж, ему при-
шлось служить в священническом
облачении. Архиеп. Марку сослу-
жили священники Виталий Сазо-
нов, Александр Калинский и Арка-
дий Дубровин.

Во второй половине дня прихо-
жане получили архиерейское обла-
чение, которое они попросили в
Дюссельдорфе у архиеп. Лонгина.
В 17:00 началась утреня Лазаревой
субботы. Перед каноном этой
службы началось Таинство елео-
священия. Архиеп. Марку сослу-
жили восемь священников: про-
тоиерей Сергей Маношкин из Ман-
гейма, протоиерей Сергей Ива-
щенко из Зигена, священники Ди-
митрий Калачев из Билефельда,
Виталий Сазонов из Бохума, Ан-
дрей Остапчук, Александр Калин-
ский, Аркадий Дубровин из Мюн-
стера и Борис Здробэу из Бад Эмса.
В то время как священники пома-
зывали верующих, хор пел канон
Лазаревой субботы. По окончании
Таинства елеосвящения хор спел
стихиры и великое славословие, и
утреня завершилась в 21:30 пер-
вым часом.

Рано утром в субботу архиеп.
Марк улетел в Мюнхен. �

за церковью. Здесь резали колач и
отслужили заупокойную литию.
Архиеп. Марк сказал проповедь.

После общей трапезы (палом-
ников кормили в несколько смен)
архиереи смогли немного отдох-
нуть и пообщаться между собой.
Ближе к вечеру поехали в располо-
женный неподалеку монастырь
Лелич, чтобы поклониться св. мо-
щам святителя Николая Жичского
(Велимировича), которые несколь-
ко лет тому назад были доставлены
в Сербию из Америки. Здесь отслу-
жили короткий молебен и выпили в
игуменских покоях по чашке кофе,
чтобы после этого поехать в г.
Вальево, где в местном культур-
ном центре состоялся симпозиум,
посвященный о. Юстину.

Основной доклад прочел митр.
Амфилохий. По просьбе игумении
Гликерии архиеп. Марк выступил с
коротким докладом о восприятии
о. Юстина в Европе. Наряду с этим
имелась и культурная программа:
стихи и песни о. Юстина и о нем, а
завершили вечер сербские танцы в
исполнении молодежной группы.
В десять часов вечера митр. Амфи-
лохий и архиеп. Марк снова встре-

но митр. Амфилохий Черногор-
ский и Приморский, архиеп. Марк
Берлинский и Германский, еп.
Ириней (Булович) Новосадский и
Банатский, еп. Артемий Рашко-
Призренский, еп. Милутин Вальев-
ский, еп. Пахомий Враньский (г.
Вранье – родина о. Юстина), нахо-
дящийся на покое еп. Афанасий
(Евтич), еп. Феодосий Липлянский
и еп. Иоанн Острожский, а также
множество священников и диако-
нов. Митр. Амфилохий, архиеп.
Марк и епископы Ириней, Афана-
сий и Артемий известны как непос-
редственные ученики о. Юстина.
После чтения евангелия еп. Афана-
сий в привычной для него очень
живой манере проповедовал о зна-
чении этого праздника, а также об
о. Юстине в связи с праздником
Благовещения как о благовестнике
евангелия и Богочеловека Христа.

Тысячи верующего народа, со-
бравшегося на праздник, причаща-
ли из шести Чаш. Радостно было
видеть, как много среди них детей.       

По окончании литургии все ар-
хиереи и другие священнослужи-
тели, а также множество верую-
щих собрались у могилы о. Юстина
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Фольклорная группа танцует в завершение симпозиума об о. Юстине в культурном центре г. Вальево.

Монах Афанасий из Симонопетровского м-ря на Афоне — составитель службы 
о. Юстину. Его речь за трапезой переводит еп. Афанасий.



Когда мы, христиане, обращаемся к пробле-
ме зла, то оказываемся в парадоксальной
ситуации. Ведь для того чтобы понять, что

такое зло, мы должны хотя бы умственно приоб-
щиться злу. Но Святое Писание говорит нам об-
ратное: jndhfofqntcm pkf (Рим 12, 9). А с дру-
гой стороны, как мы можем отвращаться от зла,
если не знаем, от чего нужно отвращаться? Как
мы можем стремиться к добру, если не знаем,
чем оно отличается от зла?

Этот парадокс указывает на то, что проблема
зла не является чисто теоретической. Обращаясь к
проблеме зла, мы особенно ясно сознаем, что по-
нимание требует вовлеченности в то, что мы  хо-
тим понять. Зло – это не нейтральный объект,
если вообще существуют нейтральные объекты
познания. Понимание зла само по себе является
моральной, а лучше сказать, духовной проблемой.

Можем ли мы понять, что такое зло, не приоб-
щаясь в то же время злу как таковому? Или, если
использовать выражение апостола Иоанна Бого-
слова, не погружаясь в nfrß zfpsdftvst
uke<bzs cfnfzbzcr¡t (Откр 2,  24)?

К проблеме зла можно подходить по-разному.
Можно исследовать то зло, которое соверша-

ется в мире и последствия которого мы испыты-
ваем на себе. Это, так сказать, объективное зло,
источником которого являются события и про-
цессы, происходящие в природном и социальном
мире. И тогда предметом нашего рассмотрения
является сам порядок мироустройства. В этом
случае возникает вопрос: не является ли причина
зла онтологической, то есть не заключено ли зло
в самой бытийной основе мира и человека?

Но в то же время мы видим, что зло творится,
и творится самими людьми. А это значит, что не-
льзя обойти и другой вопрос об истоках зла в са-
мом этосе человека, в его намерениях и поведе-
нии. Есть что-то особенно противоречивое в том,
что человек, который страдает от разного рода
зла, сам творит зло. И творит его активно и даже
bpj<hænfntkmzj (Рим 1, 30), как говорит апостол
Павел.

Проблема зла это вопрос об источнике зла. И
даже если мы ищем этот источник в объективном
устроении мира и человеческой жизни, мы неиз-
бежно приходим к человеку, о котором точно
знаем, что он nроизводит зло.

Однако если человек – это один из источни-
ков зла в мире, сам человек не является источни-
ком своего собственного бытия. Следуя опреде-
ленной логике, мы ищем источник зла там, отку-
да произошли и человек, и объективный мир, в
котором он живет. И так мы приходим к вопросу
о том, насколько Творец мира и человека вино-

вен в существовании зла, приходим к проблеме
теодицеи, то есть «оправдания Бога».

Это законный путь рассуждения – искать пер-
вопричину, порождающую определенные след-
ствия. Но в данном случае такая логика не впол-
не соответствует предмету рассмотрения. Если
причиной бытия человека является Бог, то при-
чиной зла, творимого человеком, является сам
человек. Ведь мы по опыту знаем, что зло прихо-
дит к нам не только извне. Мы чувствуем, что
сами nроизводuм зло, и не можем, уподобляясь
Еве, «переложить» это зло на кого-то другого.
Поэтому для нас разрешение проблемы суще-
ствования зла обязательно связано и с самоиспы-
танием. Ведь в конечном счете проблема в том,
как противостоять злу или, по крайней мере, ему
не поддаваться. Но для этого нам необходимо
прояснить статус зла с точки зрения богослов-
ской онтологии.

Статyс зла
Согласно древней церковной традиции, сле-

дует утверждать, что зло не есть. В бытии как та-
ковом нет такой «части», которая сама по себе
была бы злом. Все сотворенное Всеблагим Богом
есть благо, lj<hf pækj (Быт 1, 31), а потому у
того, что благом не является, не может быть су-
щности, субстанции. Даже падшие ангелы по
природе своей являются благими. Бог зла не со-
творил. Автор Книги Премудрости Соломона го-
ворит: >juß zt cjndjhbkß cvthnb b zt hfletn-
cy gjub<tkb öbdeobüß, b<j Jz cjplfkß dct lky
<sn¡y, b dct dß v¡hæ cgfcbntkmzj, b zænß
gfue<zfuj ylf, zænß b wfhcndf flf zf ptvkt.
Ghfdtlzjcnm <tccvthnzf, f ztghfdlf ghbxb -
zytnß cvthnm (Прем 1: 13-15). И в другом месте:
>juß cjplfkß xtkjdærf lky ztnkæz¡y b cjlækfkß
tuj j<hfpjvß dtxzfuj <sn¡y Cdjtuj; zj
pfdbcn¡+ l¡fdjkf djikf dß v¡hß cvthnm, b
bcgsnsdf+nß tt ghbzflktöfo¡t rß elæke tuj
(Прем 2, 23, 24).

Что же такое зло? Богословский ответ таков:
зло это не природа, не сущность. Зло это опреде-
ленное действие и состояние того, кто произво-
дит зло. Есть известное и часто цитируемое вы-
сказывание блаженного Диадоха Фотикийского
(V век): «Зло не есть; или вернее, оно есть лишь
в тот момент, когда его совершают». В этой фор-
муле выражена самая суть зла, но это не «су-
щность» в философско-богословском значении
этого понятия.

Другими словами, источник зла не в устрое-
нии объективного мира, а в воле. Источником зла
являются те сущеcтва, которые обладают волей.
Те существа, которым Сам Творец дал возмож-
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ность, но также и заповедь свободно относиться
к богозданному миру – к миру, дарованному Бо-
гом Своим творениям.

Таким образом, с онтологической точки зре-
ния зло нереально, оно не существует. Однако
это с богословской точки зрения верное утверж-
дение входит в очевидное противоречие с нашим
опытом. То, что зло не существует онтологиче-
ски и что оно коренится в свободной воле творе-
ний, не означает, что зла вообще не существует.
Зло, конечно же, существует в мире, но не так,
как существуют в нем вещи, организмы и все,
что имеет «сущность». Потому что мир, в кото-
ром живет человек, это не только некое упорядо-
ченное Богом целое. Это также и область деяний
тех существ, которых Бог наделил волей. Причи-
ной этих деяний являются не внешние объектив-
ные законы, а именно воля и свобода. Так мы
приходим к главному выводу: источником зла в
мире является не Бог, сотворивший мир, но Его
свободные создания.

Реальность зла
В чем же реальность зла? В его действенно-

сти. Зло происходит потому, что тварное бытие
не является бытием, полностью зависимым от
Всеблагого Бога Творца.

Отсюда и другое важное заключение, к кото-
рому нас приводит именно рассмотрение про-
блемы зла. Бытие, которое изучает философская
и богословская онтология, не ограничивается
миром сущностей, то есть тех «идей» и «смы-
слов», которые являются основой объективного
природного мира. Обладающие волей субъекты –
тварные существа, также относятся к бытию, по-
тому что они тоже существуют в мире.

Что характеризует эти существа? То, что они
сами являются причиной и источником своих
действий, несмотря на то что существуют во
внешнем для них мире, который ограничивает их
свободу. Но свобода совсем не означает отсут-
ствия ограничений. Напротив, свобода творений
это именно свобода в тех пределах, которые по-
ставлены Творцом. Это свобода в условиях твар-
ного бытия. А потому она по необходимости
включает свободное отношение к Богу Творцу.

Ошибка всех концепций зла гностически-ма-
нихейского толка состоит в том, что в них злу от-
водится место в самом бытии – или в тварном,
или даже в нетварном. Подобный дуализм про-
тиворечит христианскому пониманию творения
мира и происхождения зла.

Но если мы утверждаем, что зло относится к
сфере воли, тогда, безусловно, нужно говорить о
дуализме. Только этот дуализм никоим образом
не относится к Богу, а только к свободным тва-
рям.

Человек действительно внутри самого себя
пребывает как бы в поле напряжения между дву-

мя полюсами – добра и зла. Таково нынешнее со-
стояние человека после грехопадения Адама. И
каждый из этих полюсов обладает притягатель-
ной силой. Но их соотношение не симметрично,
потому что на одном полюсе – именно nлюс, а на
другом – именно минус. То обстоятельство, что
зло действует и в нас самих, и вне нас, что мы
сами одновременно являемся и производителями
зла, и его восприемниками, имеет серьезные
последствия: пребывая в состоянии греха, мы, в
сущности, не знаем, что есть добро. То есть мы
знаем добро именно как нечто относительное, а
не абсолютное. Абсолютным Добром является
только Сам Бог, как Он есть. В нашем же опыте
«добро» и «зло» соотносительны. И потому по-
рой взаимозаменяемы.

Вспоминается высказывание великого рус-
ского христианского писателя XIX века Николая
Васильевича Гоголя: «Грусть оттого, что не ви-
дишь добра в добре». Здесь схвачена очень важ-
ная характеристика того, как зло действует в про-
странстве нашего человеческого добра.

Зло обманывает. И сила его такова, что оно
превращает наше добро в себя самого, то есть в
зло. Это хорошо знают на опыте аскеты-подвиж-
ники, которые устремлены именно к Абсолютно-
му Добру – Богу – и противостоят искушающей
силе богопротивника сатаны. Но это знает, хотя и
в меньшей степени, каждый христианин, кото-
рый стремится творить добрые дела, но часто
поддается искушению самолюбования и горды-
ни, когда ему удается сделать что-либо доброе.

Другой образ добра и зла дает апостол и еван-
гелист Иоанн Богослов – это образ света и тьмы.
>juß tcnm cdænß, b zænß dß Ztvß zbrfrjq
nmvs (1 Ин 1, 5). Свет  – это абсолютный пози-
тив, «плюс», а тьма – отсутствие света, тень, не-
что внешнее по отношению к свету (как в выра-
жении «тьма кромешная»), «минус». Свет – это
излучение благодати Божией. А тьма – это отсут-
ствие света.

Зло, как правило, скрывается от света, оно в
тени. Но это не значит, что оно не активно. Зло
обманывает и искушает нас изнутри, и особенно
тогда, когда мы прилагаем усилия, чтобы тво-
рить не зло, а добро.

Зло проявляется в нас самих и нередко овла-
девает нами.

И потому теодицея связана с антроподицеей –
«оправданием человека». Возникает вопрос о
том, как оправдать наше собственное существо-
вание, потому что мы видим, что грех в нас по-
чти всесилен, так что и добрые намерения и дела
порой превращаются во зло. Потому что добро,
нами творимое, мы можем обратить в источник
собственной погибели, если оно станет в нас
причиной тщеславия, лицемерия, жестокосер-
дия, самопревозношения и гордыни.

Понимание того, что зло – это не субстанция,
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а воля, что это не природа, а состояние природы,
заставляет нас, прежде всего, исследовать зло в
«пределах» собственной личности. Зло персона-
листично.

Персонификация зла
Но как возникло в человеке зло? Не только

потому, что человек захотел стать как Бог (и тем
самым согрешил), но и потому, что человек, бу-
дучи не Богом, а тварью, обладает богоподобной
свободой. Зло в форме греха возникает как бы в
промежутке между ограниченной, тварной при-
родой человека и выходящей за пределы природ-
ного детерминизма богоподобной свободой.
Или, другими словами, в пространстве «между»
природой и личностью в человеке.

Свободная воля человека как тварного суще-
ства – это воля гномическая, если воспользовать-
ся терминологией преподобного Максима Испо-
ведника, то есть воля выбирающая. Она выну-
ждена выбирать потому, что человек поставлен в
ситуацию выбора уже в силу того, что суще-
ствует не по своей собственной воле. Человек
свободен, но – в ситуации выбора. И главный вы-
бор, который он должен сделать, – это выбор
между следованием воле Божией и сопротивле-
нием, отказом следовать Божественной воле.

Свободный человек стоит перед выбором, как
относиться к Богу – с доверием или, наоборот, с
недоверием. Необходимость веры заложена уже
в той ситуации, в которой человек обнаруживает
себя, явившись в мир. В этом парадокс свободы
человека как существа тварного.

Но Бог, как учит нас Евангелие, есть не только
Творец, Который, как любой художник, отстра-
нен от плода Своего творчества. В Богочеловеке
Иисусе Христе Творец вселенной открывается
как любящий Отец, в творческом акте поро-
ждающий человека как Своего сына.

Человек, начиная с Адама, встречается с вы-
зовом со стороны Бога, а точнее – с призывом до-
верять Отчей любви Бога. Вера взывает к дове-
рию и требует верности. Эти понятия указывают
на межличностные отношения, а не на отноше-
ния между безличными объектами или вещами.

Проблема происхождения и действования зла
в мире, а потому и проблема свободы как источ-
ника зла относится к сфере существования лич-
ностей – ипостасей бытия. Мы ничего не сможем
понять о зле, если будем размышлять о нем как о
некоем объективном процессе, как о чем-то внеш-
нем по отношению к личностям. И мы не сможем
понять, что такое благо, если не будем помнить,
что Бог – как высшее Благо – есть Триединство
Божественных Лиц, а не безличный Абсолют.

«Последний враг» человека
Есть еще один ракурс, в котором необходимо

рассматривать проблему зла, – это связь зла и

смерти, которая, по слову Апостола, есть gj ckæl -
z¡q dhfuß человека (Кор 15, 26).

Смерть действительно есть последнее прояв-
ление зла в этом мире. И одновременно смерть –
это изначальная перспектива существования че-
ловека, та «тень», которая лежит на человече-
ской жизни с момента рождения. А смертная аго-
ния – высшая степень страдания. И потому мож-
но сказать, что проблема зла – это проблема
смерти и смертности человека (недаром одним
из величайших проявлений зла считается убий-
ство человека человеком).

Но христианское отношение к смерти корен-
ным образом отличается от того понимания
смерти, которое можно назвать языческим. Ибо
мы спасены смертью – смертью Богочеловека.
Мы спасены Крестом Христовым!

А Крест Богочеловека – не только вершина
Его земного пути, шествуя которым Он разделил
судьбу человека, – разделил с нами все после-
дствия греха, кроме самого греха. Крест Христов
– это переживание человеческой смерти как вы-
сшего зла и gjckælzyuj dhfuf человека. Митро-
полит Антоний Сурожский видел в смерти Хри-
стовой предельную солидарность Бога с челове-
ком и считал, что подлинной «причиной» смерти
Господа Иисуса Христа была та богооставлен-
ность, которую Он пережил на Кресте.

Но Крест Христов – это символ не только
смерти, но и символ любви. Это проявление Бо-
жественной любви, торжествующей над челове-
ческой смертью как предельным злом. А потому
можно сказать, что Крест Богочеловека есть са-
мая убедительная теодицея.

Но о чем говорит богословие Креста? Оно го-
ворит о том, что зло побеждается не просто через
противостояние злу и не просто через делание
добрых дел, но через верность Богу, через стоя-
ние в устремленности к Нему и пребывание в
единстве с Ним, то есть через любовь к Богу.
Хотя, конечно, эта победа над злом невозможна
без претерпевания зла – как в форме внутренних
искушений, так и тех страданий, которые имеют
внешний источник.

Чем же должно быть добро в нашей ситуации
в состоянии греха?

Добро – в том, чтобы решительно встать на
сторону Добра Абсолютного, то есть на сторону
Бога, не удовлетворяясь относительными ва-
риантами. Только вера и верность Богу могут
быть надежным путем, спасающим нас от зла, от
его силы и его искушений. Думаю, именно это
имеет в виду Святое Писание, когда говорит: Zt
<elm gj<æöltzß pkjvß, zj gj<æölfq pkj lj< -
hjvß (Рим 12, 21).�

Печатается по книге: Митрополит Филарет (Вахромеев). 
Человек в истории. Минск, Свято-Елисаветинский монастырь,
2008, стр. 166-175.
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C чего начать?
Передо мной “ztbcxthgftvjt xeltcß vjht”,

как поется в Акафисте святителю Николаю Чу-
дотворцу... Это не то море, которое я видел пле-
щущимся лазурными волнами у берегов его ми-
трополии – Мир Ликийских, и не то, холодное и
угрюмое, которое расстилалось подо мною
свинцовой скатертью чуть не на сотни верст,
когда я смотрел на него с вершины Секирной
горы на Соловках...

Это даже не то öbntqcrjt vjht, которое
грешник, phy (видя) djpldbpftvjt <eht+ zf -
gfcntq, стремится переплыть безбедно, о чем
молится Спасу умиленными словами: Djpdtlb
jnß nkb öbdjnß vjq, Vzjujvbkjcnbdt! 1

А может быть, и оно, когда по обильной слез-
ной молитве сего грешника вдруг услышит
страшный, всемогущий глас: Vjkxb, ghtcnf -
zb... и претворяется nbibzf dtk¡y (Мк 4, 39).
Тучи страстей тогда отходят с evzfuj 2 неба, пла-
чущего о грехах, и на горизонте сердца впервые
появляются ослепительные лучи восходящего
Солнца Правды, Христа. Свирепое море греш-
ной жизни обращается в благодатное море свя-
того жития...

Но кто в силах исчерпать его бездонную глу-
бину? И стоит перед ним человек зачарованный,
смотрится в чистое зеркало его хрустальных вод
(Откр 4, 6), и вот – оно все делается пламенным,
как бы из растопленного золота, и одной из
брызг его достаточно было бы, чтобы человеку
любоваться ею всю свою жизнь.

* * *
Я невольно отдаюсь во власть воспоминаний.

С давних пор, со дней отрочества, занимали
меня чудеса и дивности Божий. Благоговение и
изумление пред тайнами природы и жизни смут-
но и радостно волновали мое сердце, заставляя
его изнывать в сладостной любви к Создателю.
Хотелось всегда у Него, а не у кого другого, по-
черпнуть ответ на вопросы, в чем моя и чужая
жизнь и как мир стоит. Но я, впрочем, везде ис-
кал разгадки.

Помню, как юным гимназистом я один –
всегда один, хотя бы и среди вынужденных
встреч и знакомых, – бродил по полям, по лугам,
по лесам, по берегам озер. У каждой шелестя-
щей травки и былинки, у певчей пташки и стре-
кочущего кузнечика, у рокочущего родника и ти-
хого ветерка, не исключая людей, пыльных горо-
дов и даже скучных гостиных спрашивал я, как

невеста в «Песни песней» Соломона: Zt dblfkb
km ds Njuj, Rjnjhjuj k+<bnß leif vjy$..
(Песн 3, 3)

Но никто из них не дал мне желанного отве-
та. Но когда – что случилось довольно рано –
благодатию Божиею я узнал ответ, уже студен-
том я продолжал перелистывать бесчисленное
множество пыльных книг лучших библиотек ро-
дины, отчасти и заграницы. Перелистывая полу-
истлевшие, пожелтевшие листы древних изда-
ний с изъеденными личинками корешками, я все
старался разгадать духовную природу человека,
понять их авторов и тех лиц, которые на протя-
жении нескольких столетий существования этих
волюмов старались вычитать с их страниц тайну
противоречивого, лживого, страстного челове-
ческого существа.

С течением времени предмет не пропал из
моих глаз, но пределы горизонта раздвигались
все шире. Из тесных рамок окружающей дей-
ствительности и настоящего времени мысль ча-
сто стала уноситься вглубь давно прошедших
времен и на первых страницах всемирной исто-
рии старалась отыскать Божественные следы
Промысла. Подняв высоко над головой свой
крохотный, но зажженный от веры и знания, ос-
нованного на Священном Писании и Священ-
ном Предании, скудельный светильник, я проби-
рался, иногда рискуя сломать себе голову и раня
себя чуть не до смерти, через груды научных по-
строек и гипотез в истории культуры, через бо-
лота стоячей философской мысли отошедших от
святого Евангелия народов, через леса непрохо-
димого мрака общественных мнений к первона-
чальным истокам общечеловеческой семьи, по-
том снова возвращался по стремнинам и кручам
общечеловеческих страстей к новым временам,
временам христианства, старался разглядеть все
достопримечательное – и в конце концов прихо-
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дил в величайшее изумление, блаженство, вос-
хищение от дивных путей и деяний Творческой
Десницы!.. Видимы они и не видимы – видимы
верою и облагодатствованным разумом и незри-
мы для слепцов и гордых мира сего, как письме-
на, начертанные на воде. В отношении этих-то
гордецов и пел пророк Давид: Dß vjhb gen¡t
Ndjb, b cntpb Ndjb dß djlfüß vzjubüß, b ckæls
Ndjb zt gjpzf+ncy (Пс 76, 20).

И что же я увидел при этих хождениях по че-
репкам, обломкам, листкам и обрывкам всемир-
ной истории человечества? Я видел только одно:
люди во все времена и эпохи, во всяком звании и
состоянии ищут опять-таки только одного – по-
терянного рая, счастья, богатства, любви, свобо-
ды, блаженства, света, богов, Бога – все равно,
как бы ни назвать то состояние, которое, дума-
ется им, возвращает человеку потерянную при
грехопадении целостность природы и благово-
ление Божие, дает ему мир и покой духа...

Ах, сколько бессонных ночей провели люди,
стараясь подойти своими щуплыми мыслями
вплотную к граням недоступной им Высшей
Действительности! Сколько было деятельных
попыток, проникнуть в тайны этого покоя души
и разглядеть зримый как бы в тумане образ Неи-
зобразимого!..

Сами пророки проводили бессонные ночи за
молитвой и размышлениями над смыслом жиз-
ни.

Рука моя простерта ночью, –
говорит Давид, – и не опускается...
Ты не даешь мне сомкнуть очей моих...
Размышляю о днях древних,
о летах веков минувших;
припоминаю песни мои в ночи,
беседую с сердцем моим,
и дух мой испытывает...

(Пс 76, 3, 5-7 – вольный русский перевод. —
Прим. ред. “Вестника“)

Но мало всегда было людей, обретших Ldthm
жизни (Лк 12, 32; Ин 10, 9), а в тысячи, миллио-
ны раз было больше таких, которые шли от Нее
вспять, назад, в бездонную пропасть мрака и ги-
бели.

Вот ночь, а вернее, раннее утро. Не та свя-
щенная, таинственная ночь, в которую соверши-
лось исполнение желания праотца, но другая, за
несколько тысячелетий до Рождества Христова.
Тогда патриарх Иаков один ночевал в поле при
потоке Иавок. И приходит к нему Некто, и бо-
рется с ним до зари. И спрашивает Иаков Боров-
шегося, ибо, когда узнал, Кто Он: «скажи мне
имя Твое?» Ибо душа его истаевала в сладости
богообщения и любви к Иегове. Но полного об-
ладания любимым еще не было, и Он был далек
и неродственен еще человеку...

Но вот – другая ночь, и снова раннее утро.
Язычник Пилат, потерявший смысл жизни и

веру во все, спрашивает насмешливо-кощун-
ственно Того же Некоего «Что есть истина?» ––
ttiivv  eejjssttiinn  aajjllhhvvqqeeiiaa? 3 и, не став дожидаться отве-
та, выходит. Этот уже не жил верою Иакова, и не
видел, что перед ним стояла сама Истина, hhJJ  
aajjllhhvvqqeeiiaa (Ин 14, 6; 18, 38).

Видел я в зеркале времен истории еще пески
Ливийской, Нитрийской и других пустынь с
темно-синим над ними бархатным куполом
неба, со звездами наподобие громадных, подве-
шенных к нему разноцветных лампад, и среди
этих песков ночные хоры подвижников, славо-
словивших Бога и духовным оком проницавших
сущность окружающей твари. Но с другой сто-
роны, мысленно зрились мне и бесчисленные
толпы людей, поклонявшихся сатане, тянувших
свои руки к нему в поисках счастья, бросавших
в огонь, ему в жертву, своих любимых детей
ради достижения этого счастья и земного благо-
получия, выплывали из тумана веков многочис-
ленные посвященные мистериальных культов,
представители черной и белой магии, жрецы и
астрологи Халдеи и Вавилона, со своих высоких
вышек – зиггуратов – пытавшиеся проникнуть в
тайны неба и тесно связывавшие их с тайнами
человеческой личной и общественной жизни...
И по тем табличкам с клинообразными надпися-
ми, которые теперь хранятся в музеях Европы не
понимающими и не ощущающими их мистиче-
ской и магической силы учеными, видно, что
маги эти глубоко проникли в загадки жизни и
владели такими тайными науками, ключ от кото-
рых остался теперь только у индийских йогов
высших степеней и у их собратьев. Но это было
знание запретное, знание, сообщенное демона-
ми, и потому в существе своем ложное.

Помню я свои наблюдения и над окружаю-
щими людьми, над современным человече-
ством. И здесь – все то же, одно и то же, и как
может быть иначе?!. И здесь вечная ненасытная
жажда «чего-то», хотя бы оно выражалось про-
сто в низменных удовольствиях чрева и под-
чревности. Но, приглядываясь, я заметил и не-
что худшее. Древнее человечество в массе иска-
ло свои идеалы вне себя, имело хоть какую-то
веру и чтило хоть каких-то богов. Нынешнее же
человечество стремится изгнать всякую веру во
все чудесное, хотя бы и бесовское. Но оно не
стыдится привлекать всех к вере в самого чело-
века и в «чудеса» науки.

В мире много сил великих,
Но сильнее человека
Нет на свете ничего, –

повторяет оно с гордостью изречение Софо-
кла. Или, как у Горького: «Человек – это звучит
гордо». Не задумываясь нисколько уже над
смыслом жизни, люди видят его в осуществле-
нии идеи «сверхчеловека», великого «культур-
трегера», «завоевателя и владыки вселенной», и
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так дойдут до антихриста, думая найти в нем
разрешение всех загадок жизни.

– Но я презираю, – говорил я «цивилизован-
ным» людям, – все ваши культурные дивности
и «чудеса». Как древние мученики обличали
современных им язычников за то, что они почи-
тают тленных идолов – каменных, медных, де-
ревянных, так и я должен указать вам на ваше
безумие, когда вы видите весь смысл своей
жизни в устройстве машин и дворцов из камня,
меди, железа и дерева, разрушающихся от ве-
тра, молний, наводнения... А главное – что это
за «боги», которые оглушают шумом уши, но
не дают спокойствия духу, нежат глаз и тело, но
не освобождают от тоски мятущейся души?..
Что мне ваша культура, когда ничто в мире,
кроме таинственно подаваемой Богом благода-
ти, не веселит мою душу? Вы мне говорите, что
Бога нет, а я опытно – хотя и мала моя мера –
чувствую, как выражается праведный Иов,
Leüß Tuj dß zjp lhtüß vjbüß (Иов27, 3). Какая
же это истина, которую вы мне предлагаете в
научных книжках по естествознанию, когда от
нее слепнут очи мои, затемняется (от противо-
речий бесчисленных гипотез) мысль моя и сла-
беет воля моя пред бессмысленностью челове-
ческого труда? Когда «боги» ваши – восполь-
зуюсь опять аргументом св. мучеников – не
могут защитить от тления и гибели себя самих,
как могут они помочь другим? Когда ваши «ти-
таники» идут ко дну, как скорлупки, воздушные
корабли разносятся ветром, как пушинки, дома
в десятки этажей, которые вы кощунственно
прозвали «небесными щетками», разрушаются
в груду обломков при малейшем колебании по-
чвы во время землетрясений, как можно гово-
рить о каком-то «могуществе» культурного че-
ловека?!.

И говорил я себе: «Жалкий, несчастный, убо-
гий, ничтожный человек! К чему он меня зовет?
И это в то время, когда задолго еще до хваленого
“расцвета“ культурного гения святые люди пере-
плывали на камне моря и океаны (преп. Анто-
ний Римлянин), переходили, как по суху, реки
(преп. Мария Египетская), воскрешали мерт-
вых, заключали небо и землю (пророк Илия)...».

И искал я таких или подобных им людей, ис-
кал везде: в городах и деревнях, в монастырях и
миру, в лесах и пустынях, – ибо везде они есть,
но их надо найти. И Бог не оставил моих трудов
тщетными – нашел я их.

Но в общем ведь, грустны, читатель, мои вос-
поминания? Да, с тех пор как люди согрешили и
удалились от Бога, они впали в состояние, до-
стойное не только грусти, но и плача; они стали
мучиться вопросами о том, что видели и знали
прародители и во что им приходится только ве-
рить. И эти вопросы жгли и жгут сердца и умы
людей всех времен, если только человек не за-

глушит окончательно своей совести страстями и
пороками и не потушит в себе того божествен-
ного огня (Лк 12, 49), о котором знали и язычни-
ки, когда создавали свой миф о Прометее. Во-
просы эти стали для грешных людей, по их же
собственному определению, «проклятыми». На-
прасно они хотели забыть их, избавиться от них,
не быть «самими собою»; душа их тяготела, вле-
клась туда, где всегда было и есть ее место, к
Тому, Кто ее создал. Разум и плоть тянули всегда
к земле, к похоти; душа же, обессиленная, изму-
ченная, истерзанная, тяготела к небесному, чи-
стому. И человек от гордости, в лучшем случае
от невежества своего, не понимал и не понимает
самого себя и продолжает биться над вопроса-
ми, когда-то ясными для него, а теперь непонят-
ными. Зрит он их через закопченный страстями
хрусталь души своей – и не видит, силится раз-
решить их – и не от гадывает. И в отчаянии сто-
нет:

Кто разрешит мне, что тайна от века,
В чем состоит существо человека?
Кто он? Откуда? Куда он идет?
Кто там вверху, над звездами живет?..
Но не всегда и не всякий получает ответ:
Головы в иероглифных кидарах,
Головы в черных беретах, чалмах,
Головы в шлемах и папских тиарах
Бились над этим вопросом в слезах.

Однако так и умерли, не разрешив «загадки»
жизни... 4 Теперь перейду к вопросу в его науч-
но-теоретической постановке.

Откровение, да и сама наука, не признающая
его, согласно свидетельствуют, что вопросы о
бытии мира и человека и их цели и назначении, в
какой бы форме они ни выражались, историче-
ски присущи были всякой эпохе и всякому наро-
ду. Начиная с так называемого «доисторическо-
го» 5 человека и кончая утонченно образованным
европейцем XX столетия, все так или иначе пы-
тались разрешить вопрос о личном счастье или
вообще о смысле жизни. Но с различной остро-
той эти вопросы ставились и переживались, и не
с одинаковой определенностью они решались.
Ответ на них зависел и зависит, с одной сторо-
ны, от самого человека, а с другой – от причин,
вне его стоящих. Во всяком случае, пока челове-
чество находилось во тьме язычества, пока не
видело света христианства, оно, как это ни
странно, ближе было к разрешению «прокля-
тых» вопросов, чем теперь, как-то целомудрен-
нее, если можно так выразиться, относилось к
ним. По крайней мере, не изрыгало такой хулы
на Бога, как это оно делает в настоящее время 6.

Продолжение следует 
П р и м е ч а н и я
1. Ирмос шестой песни канона Октоиха шестого гласа. 
2. См. объяснение сего святоотеческого термина в От-

деле II. § 2. Ангелы. 
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3. Хотя Пилат был римлянином, но, без сомнения,
производил допрос на греческом языке, точнее на так на-
зываемом эллинском диалекте, kkooiinnhhvv, который в то время
сделался в Римской империи распространенным. �См.:
Соболевский С. kkooiinnhhvv, “общий“ греческий язык (по связи с
библейским) / / Православная Богословская Энциклопедия.
Т. 9. СПб., 1908. Стр. 615. 

Греческое выражение передает, таким образом, бук-
вальные слова Пилата, и для знающих этот язык отсут-
ствие члена при aajjllhhvvqqeeiiaa будет весьма знаменательным
(сказуемое тут не играет роли. Ср.: Ин 14, 6). 

Об истине и сомнении в исканиях человечества см.:
Флоренский П., свящ. Столп и утверждение истины. Опыт
православной феодицеи в 12 письмах. М., 1914. 

4. Не разрешил ее и автор этого стихотворения <Гей-
не>. Уже разбитый параличом, находясь при последнем из-
дыхании, когда ему посоветовали обратиться к Богу, он

прервал хрипение своей агонии последним в жизни бого-
хульством: «Dieu me pardonnera : c’est son métier –  Бог
меня простит – это Его обязанность“ (франц.)... Этой ко-
щунственной иронией он и закончил свою жизнь, цинич-
ней которой, по словам цивилизованных людей, в нынеш-
нее время еще не было. 

5. Палеонтология с геологией дают на этот счет доволь-
но определенное идеологическое представление. По край-
ней мере, факт сохранения интереса и ясно выраженных
воззрений на «потустороннюю» жизнь у “ископаемого“ че-
ловека, то есть человека, оторвавшегося на заре истории от
общей семьи, где сохранялось Божественное Предание, и
одичавшего, – этот факт устанавливается современной
наукой с несомненностью. См.: Миnrо R. Prehistoric Scot-
land and Its Place in European Civilisation. Edinburgh 1899. 

6. См.: Отдел III. Гл. 5. § Наука ... Цитаты из Дидро и
Родионова. 

24 Dtcnzbr Uthvfzcrjq Tgfhübb 3/2009

<jujckjdbt

МАРФО-МАРИИНСКИЙ ЛЕТНИЙ
ЛАГЕРЬ  2009

С 20 апреля 2009
года начинается
запись участниц в
летний лагерь для
девочек
возрастом от 8 до
13 лет. Лагерь
проводится  на
территории
женской обители
препмучц. Вел.
княгини
Елисаветы, в Бухендорфе.  Участницы
находятся под опекой монашествующих
сестер и их добровольных помощниц.
Вниманию родителей – запись прекращается
за две недели до начала каждого сезона. Так
как в указанные даты  лагерь уже  действует,
заезд детей производится днем раньше, т. е.
28 июня и 2 августа, со стороны Leutstettener
Weg, где устроена стоянка для машин.

1-й Сезон – с 29 июня по 4 июля 
2-й Сезон – с 3 августа по 9 августа

Принимаются помощницы (за исключением
мам самих участниц) возрастом до 45 лет.
Предпочтение оказывается имеющим
водительское  удостоверение. Желающие
получить анкету для заполнения или
конкретную  информацию пишите на адрес
обители   hl.elisabeth@orth-frauenkloster.de
с пометкой  „Sommerlager“

Gfkjvzbxtcndj zf Cdyne+ Ptvk+ 
1–15 fduecnf 2009 u.

Pf ghjuhfvvjq b lheubvb cdtltzbyvb cktletn j<hfofnmcy d tgfhübfkmzjt eghfdktzbt: 
� (089) 690 07 16 bkb 690 42 95; afrc (089) 699 18 12.

Cnjbvjcnm ghb<k. 1 200 tdhj.

Cаш «=естник» является официальным органом >ерманской ?пархии Fусской
Eравославной Hеркви @аграницей. Fедакторы «=естника» стараются по сове-
сти высказывать мысли, согласные с учением Gвятой Eравославной Hеркви и
нашей иерархии. Однако, при всем старании авторов, иногда могут допускать-
ся ошибки. Ответственность за такие ошибки ложится исключительно на авто-
ров статей и на редакторов «=естника», но ни в коем случае не на Архиерейский
Gинод или ?пархиальное управление, которые не ведут предварительной цен-
зуры и не могут знать заранее, где и что будет напечатано. «=естник» издается
трудом и иждивением братства Eреп. Aова в Bюнхене. =сех заинтересованных
в его существовании и распространении мы просим жертвовать на наш счет с
соответствующим указанием на переводе. Bалые пожертвования возможны в
форме почтовых марок.
Gчет монастыря: Kto. 53031-801  BLZ: 700 100 80 (Postbank München) 
из-за границы: IBAN: DE29 7001 0080 0053 0318 01  BIC: PBNKDEFF 
Адрес Fедакции: «VESTNIK»
Kloster des Hl. Hiob von Počaev
Hofbauernstr. 26 
D-81247 München – Deutschland Tel.: (089) 834 89 59  Fax: (089) 88 67 77
Internet: http://www.rocor.de http://www.russianorthodoxchurch.ws (GIА)

� 1 � Петров пост
� 4 � Fhübv. *cnbz (Gjgjdbx): Njkrjdfzbt Gjckf zby r Tat  cyzfv

(5, 16)

� 6 � Краткий обзор отношения к Римскому епископу в древней
Церкви (II) — окончание

� 11 � Fрхиепископ Марк: Проповедь в Неделю
Крестопоклонную

� 12 � Gj tgfhübyv:  февраль-апрель
� 18 � Митр. Филарет Минский: Проблема зла в православном

богословии
� 21 � Еп. Варнава (Беляев): О цели христианской жизни (I)

J<ßydktzby
• Летний лагерь Штутгарта (2 -15 августа 2009 г.) � 3 � 

• Летний лагерь ОРЮР (1-15 августа 2009 г.) � 5 � 

• Марфо-Мариинский детский лагерь (29/06—4/07; 3-9/08 2009 г.) � 24 � 

• Паломничество в Св. Землю (1-15 августа 2009 г.) � 24 � 
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Франкфурт.
75-летний юбилей и 43-летняя годовщина со дня рукоположения во иерея митр. протоиерея Димитрия Игнатьева.
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