>endschreiben zu
‘\‘ -II-"‘"".I:E“"‘ N
wOfTliche Komodie
JES fiur!@ ;m;ﬁ@l!

Kinstler — N. Papkov
Die Ablichtung stammt von Nikola Loic
und wurde von Erzpriester Peter Perekrestov zur Verfiigung gestellt |




Schlisselibergabe SchloB Seyfriedsberg

10. November 2024




WEIHNACHTSBOTSCHAFT

S.E. METROPOLIT MARK
AN DIE GOTTBEHUTETE HERDE
DER DEUTSCHEN DIOZESE

Ehre sei Gott in den Hohen,
und auf Erden Friede...!

etzt wird der Sohn Gottes Fleisch —
legt den menschlichen Leib an, den
Er einst selbst geschaffen hat: nach
seinem Bild und seiner Pragung,

ohne Siinde, ohne Verlust, ohne
Fehl.

Der erste Mensch, Adam, wich von dem Ziel ab,
das ihm gesetzt war. Doch Gott erbarmte sich des
gefallenen Menschen, liebte ihn so sehr, dass Er sei-
nen einziggezeugten Sohn sandte (Joh 3,16-17), der
die ganze menschliche Natur auf sich nahm, voll-
kommen in sie hineinging, Gottmensch wurde. Wie
die Heiligen Viter sagen: Gott wurde Mensch, damit
der Mensch Gott werden konnte. In dieser Einheit
von Gott und Mensch, in diesem noch nie dagewe-
senen, neuen "WIR" - griindet auch unsere Befrei-
ung von Stinde und Tod, von der Verderbnis, die
wir geschaffen haben. Durch den Sohn Gottes und
seinen Leib — die Kirche - eréffnet sich uns die Mog-
lichkeit, mit [hm vereinigt zu werden. In Bethlehem
wurde diese Méglichkeit real, greifbar.

Zugleich hat Gott uns als freie Wesen geschaffen.
Gott wiinscht das Heil einem jeden von uns, Gott
gibt seinen Sohn hin fir einen jeden von uns - und
niemandem von uns drangt Gott das Heil auf. Mit
der Freiheit hat Gott auch Verantwortung in uns hi-
neingegeben, schenkte uns die Geistkraft zur Erfil-
lung Seines Willens. Die Errettung ist ohne unser
eigenes Zutun nicht méglich. Die Einheit mit dem
Sohn Gottes erfordert unser Streben und unseren
Einsatz, namlich den Kampf gegen das Bose — das
Bose, das wir selbst herbeigerufen und geschaffen
haben und stets durch unsere Siinden hineintragen
in unser Leben, das eigene und das gemeinsame.
Dieses Bose ist die Abkehr von Gott und Seiner
Liebe. Anstatt Seine Liebe und Barmherzigkeit an-
zunehmen, liefern wir uns in unserer Blindheit in die

Hande des Feindes aus, der uns anleitet, alles Gott-
liche in uns selbst zu toten wie auch in der Welt, die
uns umgibt.

Welcher Wahnsinn entfaltet sich jetzt vor unseren
Augen! Ein brudermérderischer, blutiger Krieg der fiirei-
nander allernichsten Volker, deren Lebensraume der
Herr mit unermesslichem Reichtum und Schénheit geseg-
net hat. Und auf diesen von Gott gesegneten Weiten
leben nicht nur zwei Volker, sondern eine Vielzahl. Diese
vielen, vielgesichtigen "wir" sind nicht nur eine Vielzahl
von Nationalitaten, Sprachen und Dialekten in einem
jedem der sich derzeit bekriegenden Staaten, sondern
auch zahlreiche andere Bindungen: Familie, Arbeit, Kind-
heit, Jugend, Freundschaft... Jede Ebene dieses "wir" ist
eine besondere. Und jedes "wir" kann wachsen - konnte,
sollte emporwachsen in der Liebe und der Wahrheit....

Aber die von Gott um der Einmiitigkeit willen ge-
schenkte Freiheit wird Tag fiir Tag mit FuBen getre-
ten. Der Wille Gottes ist entstellt. Deshalb ist die
Erde durchwiihlt und verunstaltet, die Wohnstatten
entleert, die verbrannten Skelette der Hauser —
schweigend schreien sie zum Himmel.

Sogar im Heiligen Land, wo der Heiland geboren
wurde, wo Er wandelte — dort sind die Gotteshauser
jetzt auch leer. Dies ist der sichtbare Krieg. Es gibt
auch einen inneren Krieg: Im Russland unserer Zeit
kénnen Bekenner, die einst verleumdet, viele Jahre
spater jedoch unwiderruflich, wie es uns schien,
endgiiltig gerechtfertigt wurden, nun erneut als
"Verrater" und "Feinde" eingestuft werden. Anstelle
einer echten Aufarbeitung und Uberwindung der
Vergangenheit erfolgt eine Riickkehr zu den frihe-
ren Fehlern unmenschlicher, grausamer Zeiten. Was
bringt den Vélkern eine solche Riickwendung, zu
einstigen Bewertungen und Einstellung?

Es weitet sich der schreckliche Strudel aus Liigen,
Heuchelei und Hass, zieht die Nationen immer tiefer
in den Abgrund der Gewalt...
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Aber es gibt Beispiele in der Geschichte, in denen
Staatsménner - christliche Monarchen, zum Beispiel -
nicht durch Gewalt, sondern durch Besonnenheit siegten;
sie setzten nicht ihren Willen durch, sondern ehrten die
gottgegebene Freiheit, einigten sich und iberwanden die
Zwietracht dieser Welt durch Gehorsam gegentiber Gott
und seinen heiligen Geboten.

Wenn an die Stelle der héchsten Wahrheit und
der christlichen Liebe kleinliches Kalkiil, Habgier, Ei-
genliebe, Machtgier treten, dann bricht in den Kép-
fen und Herzen der Menschen der Krieg aus und
bricht hervor.

Mit Schmerz gesagt: Unsere Gesellschaft hat den
Verstand verloren. Gewéhnt an Selbstrechtferti-
gung, Heuchelei und Betrug, hat sich die Gesell-
schaft so weit vom christlichen Weltverstandnis, ja
sogar von den duBeren christlichen Brauchen und
Traditionen entfernt, dass der Ruf zur Versohnung
als etwas lediglich AuBerliches erscheint, er dringt
nicht ins Herz und drangt nicht zum Gebet. Und
siehe, Leben um Leben werden der geistigen Blind-
heit des kleinlichen «ich» geopfert...

Es gibt ein anderes "ICH", das im Menschen Woh-
nung genommen und in der Menschheit gegenwar-
tig ist, ein allumfassendes, alles mit Seinem
allsehenden und allwissenden Blick durchdringen-
des. Dieses "ICH" ist das des Erretters. In Ihm und
durch Ihn finden wir ein anderes "WIR", das in den
Tiefen des friedlichen Seins die Welt besiegt (Joh
16,33), erwerben wir eine andere Sicht und eine
andere Dimension. Unerwartet mag dieses Wort
klingen: die Dimension der Freundschaft.

Hierzu sagt unser heiliger Vater Justin (Popovic):
"Der Gottmensch brachte der Welt durch sein
Neues Testament auch eine neue Gemeinschaft,
einen neuen Inhalt der Freundschaft ...

Wahre Freundschaft besteht aus der heiligen und
gottlichen Liebe des Menschen zum Menschen. Der
Mensch ist ein Freund fiir alles, was heilig und gétt-
lich im Menschen ist; das freut ihn an einem Freund.
Darauf griindet er alle seine Beziehungen zum
Freund. Das bedeutet auch: Den Inhalt der rechten
Freundschaft gibt Gott — und das, was géttlich ist."

Das Gattliche sollen wir sehen. Wenn wir als
Christen jeden Menschen auf dieser Welt genau so
betrachten - freundschaftlich, dann wird Frieden
unter den Volkern méglich. Die Engel in Bethlehem
haben diesen Frieden verkiindet. Es liegt an uns,
auf ihre gute Nachricht zu héren und unser Ego zu
tberwinden, indem wir die Liebe Gottes und die
Liebe zu Gott als Grundlage unseres Lebens an-
nehmen.

# %MJPL'A‘ [/LM

Christus wird geboren!
Berlin — Miinchen
Weihnachten 2024/25
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HI. Justin von Celije

KOMMENTAR ZUM HEILIGEN EVANGELIUM
NACH JOHANNES

IN FORTSETZUNG. ANFANG SIEHE BOTE 3/2023

,/41-42 Wir haben den Messias ge-

funden” (V. 41) — das ist alles, was sie

in ihrer Begeisterung vor Freude aus-

rufen koénnen. In ihren Worten ist

nicht einmal ein Splitter von, Wan-

kelmut, Zweifel. Das ist etwas so Si-
cheres und Zweifelloses, dass Petrus ohne ein
Wort seinem Bruder Andreas folgt, der einer der
beiden Gliicklichen war, und diese Nachricht und
Neuigkeit seinem Bruder mitteilte. ,Und er fuhrte
ihn zu Jesus" (V. 42): fihrte ihn wie ein Kind, so
sehr war Andreas von Liebe getragen und fir
Jesus begeistert, das er Petrus zu Jesus fuhrte, und
nicht dass Petrus ging und sie zu Jesus kamen. In
der Seele des Petrus musste sich etwas Unge-
wohnliches abspielen: neue Gedanken, siiBe Er-
wartungen, erschiitternde Gefiihle. All das durch-
fuhr ihn wie ein Wirbelwind, sammelte sich zu
einem Chaos, einem lieben Chaos, in dessen gli-
henden Tiefen etwas fiir Petrus Neues geboren
wurde, eine neue Welt, neues Leben, etwas allem
Bisherigen nicht Ahnliches. All das las der Heiland
sowohl in der Seele als auch im Antlitz des kind-
lich erregten und beunruhigten Petrus und wegen
dieser inneren Veranderung, die in ihm vorging,
anderte Er sofort seinen Namen wie dem Abram,
dem Er den Namen anderte, als Er ihm versprach,
dass er der Vater vieler Volker sein wird. Der
Evangelist schreibt: Jesus blickte ihn an und
sprach: Du bist Simon, der Sohn Jonas"; du wirst
Kephas heiBen was verdolmetscht wird: Stein (V.
42). Petrus — Stein, Stein auf Stein wird eine neue
Welt gebaut werden, nicht nur seine, sondern vie-
ler, vieler anderer, die sich wie er nach dem Gott-
menschen andern werden, seinem Evangelium.
Gleichsam erhdlt die ganze Welt einen neuen
Namen um der vielbedeutenden Veranderung
des Petrus, der Bekehrung Petri zu Christus.

1,43 ,Folge mir nach!" und Philipp folgte Ihm,
ohne zu Fragen: Warum? Wer bist du? Was willst
du von mir? Warum soll ich deinetwegen all das
meine im Hause und das Haus und meinen Besitz

Y
RO

verlassen? Was war es in Jesus, was die Menschen
so sehr zu Ihm zog, dass sie alles verlieBen und
ihm sofort folgten, und zwar fir immer Ihm folg-
ten? Sicher ergoss sich durch Sein heiliges Antlitz
und Korper durch die menschlichen Seelen auf
geheimnisvolle Weise eine wunderbare Kraft und
Licht des Logos Gottes. Und die auch nur im ge-
ringsten gottsuchenden und gottstrebenden See-
len klammerten sich an Ihn mit ihrem ganzen
Wesen. Und fanden in |hm ihren Messias, ihren
Herrn, ihr Leben, ihre Unsterblichkeit und Ewig-
keit. Ja, in lhm fanden sie all jenes Allererhabenste,
Allerheiligste, ~ Allergéttlichste,  Unsterblichste,
Machtigste, was sie dem Messias zuschrieben und
seit Moses alle heiligen Gottesmenschen erwarte-
ten. 1,44-45 Das geschah auch mit Philippus. Er
folgte hm und entdeckte sofort, mit seinem gan-
zen Wesen, dass er Jesus gefunden hatte — den
Messias. Er fand, ja! Denn er suchte und entdeck-
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te, dass auf Jesus all das anwendbar ist, was Moses
und die Propheten iiber den Messias geschrieben
hatten, und fand, dass Jesus jener géttliche Messi-
as ist, der Heiland. Deshalb erklart er auch seinem
Freund Nathanael, den er suchte, um seine Freude
mit ihm zu teilen und ihm seine Entdeckung mit-
zuteilen: ,Wir haben den gefunden, von welchem
Moses in dem Gesetz geschrieben und die Pro-
pheten, Jesum, den Sohn des Joseph, den von Na-
zareth” (V.45). Die Gottsuchende Seele des Philip-
pus brauchte nicht lange Jesus zu erforschen: er
wandte auf ihn dass messianische MaB des Moses
und der Propheten an, und iiberzeugte sich mit
seinem ganzen Wesen und fand, dass dies wirklich
der Messias ist.

1,46 Der gelehrte Nathanael ist vorsichtig, doch
auch etwas ein Zweifler. Messias — ,aus Nazareth?”
JKann aus Nazareth etwas Gutes kommen?" (V.
46). Das ist eine prophetisch berechtigte Frage.
Kann aus Nazareth etwas Gutes kommen? umso
mehr, das allergréBte Gut — der Messias. Philipp
ist davon gleichsam betroffen, oder mochte sich
nicht in lange Uberlegungen dariiber einlassen,
denn er ist ganz erfiillt vom Gefiihl und der Uber-
zeugung, dass Jesus — der Messias ist. Und deshalb
fihrt er seine ganze Apologie und Apologetik auf
zwei Worte herab: ,Komm und sieh” (V. 46).
Komm und siehe Jesus, und alle Zweifel, alle pru-
fenden Fragen entfallen. Denn lhn schauen, be-
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deutet den Messias sehen, es sei denn jemand
blendet absichtlich die Augen seiner Seele, damit
sie in [hm nicht den Messias und Gott sehen und
entdecken. Beispiel: Nathanael. Siehe, wahrhaftig
ein Israelit, in welchem kein Trug ist. 1, 47-48
Seine Begegnung mit Jesus, das ist wahrhaftig die
Begegnung des wahren Israeliten mit dem Messi-
as: ,Siehe, wahrhaftig ein Israelit, in welchem kein
Trug ist" (V. 47), sagt Jesus iiber Nathanael, sobald
dieser mit Philippus kommt und noch nicht ein
Wort ausgesprochen hat, und den Jesus zum ers-
ten Mal sieht. Die Worte Jesu loben die Vorsicht
Nathanael; Nathanael verwundert woher ihn Jesus
kennt. Er geht auch weiter mit seiner Seele auf
dem Gleis seiner zweifelnden Vorsicht: tiberpriift
die Behauptung des Philippus und seine Zweifel.
Dann offenbart Jesus ihm ein Teilchen Seiner
Gottheit: Allwissen und Allsehen: ,Ehe Philippus
dich rief, als du unter dem Feigenbaum warst, sah
ich dich” (V. 48). In welcher Entfernung? Wie ist
das moglich? Nein, das kann nur der Sohn Gottes
sehen, Messias, Gott. 1,49 Und Nathanael, so wie
er aufrichtig gezweifelt hatte, so aufrichtig fasste
er auch Glauben, und erkannte Jesus als Messias
an: ,Rabbi, du bist der Sohn Gottes, du bist der
Konig Israels” (V. 49). Denn wer steht hinter dei-
nem Allwissen, wenn nicht der allwissende Messi-
as?



Philippus hat recht: kommen und Jesus sehen,
das ist alles, die ganze Apologie, die ganze Me-
thode der Christuserkenntnis. Man muss nur mit
Ihm in Beriihrung kommen, offen an lhn heran-
kommen, untersuchend, aufrecht Uberprifend,
und Er zeigt der Gott zu strebenden Seele, dass Er
der Messias ist, Heiland, Gott. Alles basiert hier
auf der personlichen, unverganglichen Erfahrung.
Vom Menschen wird nur Aufrichtigkeit erwartet,
dann offenbart sich der Herr Jesus Selbst, zeigt,
dass Er tatsachlich der Messias ist, wirklich Gott
und Herr.

1,50-51 Nathanael sah nur eine Eigenheit der
Gottheit Christi: das Allwissen. Aber das ist bei
Jesus nicht ein momentanes, prophetisches Allwis-
sen, das Ihm wie den Ubrigen Propheten fiir be-
stimmte Zeit gegeben wird. Nein, Jesus ist nicht
nur Prophet, Er ist der Gott der Propheten. Das
weil Nathanael noch nicht, versteht noch nicht.
Hinter dem Allwissen und um das Allwissen Jesu,
stehen auch die tibrigen, noch unsichtbaren gott-
lichen Eigenheiten und Vollkommenheiten, steht:
,die Fille der Gottheit leiblich” (Kol 2,9): hier ste-
hen hinter ihm auch alle Himmel, und alle Engel,
die ihm Tag und Nacht als Gott und Herrn dienen.
Die gottmenschliche Wahrheit ist: ,Von nun an

werdet ihr den Himmel geoffnet sehen und die
Engel Gottes auf-und niedersteigen auf den Sohn
des Menschen” (V. 51). = ,Von nun an werdet ihr
den Himmel geoffnet sehen’— Uber der Erde
durch den Gottmenschen, den Herrn Jesus: Gott
ist auf der Erde, Seine Ankunft hat die Himmel
Uber der Erde gedffnet; und das ganze himmli-
sche Heer steigt herab zu Ihm und steigt wieder
hoch zum Himmel. ,Von nun an werdet ihr sehen”
... alle, die den Himmel wiinschen und alle Reich-
timer des Himmels. Da sind sie auf der Erde in
Jesus dem Messias, dem Sohn Gottes, dem Gott-
menschen, in dem ,die ganze Fiille der Gottheit
kérperlich , ist. Der Himmel ist bereits auf der
Erde, die Engel Gottes sind schon auf der Erde,
denn Gott selbst ist schon auf der Erde im Gott-
menschen Jesus.

KAPITEL 2 - JESUS AUF DER HOCHZEIT IN
KANA IN GALILAA (2,1-11)

2,1-2 Das Wunder Jesu — auf der armen Hoch-
zeit. Zweifellos armen, inwieweit es bei ihnen
nicht an Wein gereichte. Jesus war mit seinen Jun-
gern zu der Hochzeit geladen: ein gewohnlicher
Mensch unter gewohnlichen Menschen. Aber
eben dieser gewdhnliche wahrhaftig wahre

Das Wunder zu Kana in Galilda. Kloster von Vysokje Decani, Serbien
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Mensch Jesus tut etwas unendlich Ungewdohnli-
ches, vollbringt ein gottliches Wunder: verwan-
delt Wasser in Wein. Und das macht Er auf eine
unvergleichlich einfache Weise. Vollbringt ein nie
gesehenes Wunder, und wieder bleibt Er Mensch,
ganz Mensch, wahrer Mensch. So muss es wohl
eben sein: dass Gott im Menschen und aus dem
Menschen lebt und wirkt als etwas ganz Natdrli-
ches; dass der Mensch nattirliche Wohnstatt Got-
tes ist, sein Haus, sein Korper. Im Gottmenschen
ist es eben so: der Mensch wurde und ist Kérper
Gottes. Und alles, was Er im Menschen und aus
dem Menschen, mithilfe des Menschen tut, tut er
auf natiirliche und normale Weise. Natirlich ist
die gottmenschliche Einheit im Menschen, das
gottmenschliche Leben, gottmenschliche Wirken.

2,3-4 Und vor dem ersten Wunder bei der
Hochzeit in Kana in Galilaa kennt ein menschliches
Wesen das Geheimnis Jesu. Das ist die Allerheiligs-
te Gottesmutter. Wer konnte denn das wichtigste
Geheimnis seiner Kindes kennen, wenn nicht die
Mutter. In diesem Fall - die wunderbare Gottes-
mutter. Von Seiner goéttlichen Empfangnis, von
jener ersten Verkiindigung, ja iber Seine wunder-
bare Geburt, und weiter: Sie legt in ihrem Herzen
Geheimnis auf Geheimnis, ,bewahrt all" das ,in
ihrem Herzen" (Lk 2,5), bis das alles zusammen-
kam zu einem Gefiihl, zu einem klaren Bewusst-
sein: dass Jesus — fleischgewordener Gott ist. Ja,
das Geheimnis des fleischgewordenen Gottes er-
fuhr als erste Sie, aus der Er eben Fleisch wurde.
Sie auch erfuhr als erste von Seiner géttlichen All-
macht, aber auch von Seiner géttlichen Demut.
Daher teilt Sie ihm vorsichtig und unmerklich mit,
dass ,sie keinen Wein haben" Und dann? Er wird
in Seiner grenzenlosen Menschenliebe wissen,
was zu tun ist. Er aber, der ganz Demiitige, mochte
ihnen helfen, aber so, dass es unauffillig und un-
bemerkbar sei, sondern natirlich und normal.

2,5 Die Gottliche Mittlerin weiB was die Men-
schen tun missen, um den demiitigen Jesus zur
wundertitigen Handlung zu bewegen: ,Was ir-
gend er euch sagen mag, tut” (V.5). Das ist ihre Er-
findung, welche zur ewigen Grundlage in der
menschlichen Hinwendung zum Gottmenschen
wurde um Hilfe, um Rettung, um Unterstiitzung.
Die Allbarmherzige, hiermit zeigte sie uns die
gottliche Allbarmherzigkeit: eroffnete den gesam-
ten Weg jedem Menschen, den Weg der Rettung,
den Weg des evangeliumsmaBigen Lebens, und
Freude und Trost: ,Was irgend er euch sagen mag,
tut” Das ist unser Anteil am gottmenschlichen
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Evangelium, am gottmenschlichen Werk der Ret-
tung. Alles Ubrige ist des Gottmenschen. ,Was ir-
gend er euch sagen mag", ja sei es auch etwas Al-
lerungewohnlichstes, Allerunwahrscheinliches. Ja,
der Gottmensch wird von euch nichts verlangen,
was ihr nicht tun kénnt, nichts was nicht zu eurer
Rettung fuhrt, eurer Unsterblichkeit, eurem Para-
dies.

2,6-8 Und sie taten nach dem Rat der Gottes-
mutter. Ware Sie nicht gewesen, hitten sie das
etwas getan? Sicher nicht. Und sie fiillten die Ge-
faBe mit Wasser, nahmen sie und gaben sie dem
Speisemeister anstelle des Weines Wasser. Wer
hatte eine solche Anordnung Jesu erfillt, erfullt
da Er noch nicht als Prophet oder als Sohn Gottes
und Gott bekannt war? Daher ist die rithrende
Fursprache der Gottesmutter in der Tat die Halfte
des ersten Wunders Jesu. Ist das eben ein Zeichen
fur alle Zeiten und fur alle Wunder Jesu in allen
Zeiten? Die Gottesmutter vermittelt, und Er tut
Wunder.

2,9-10 Das Urteil des Speisemeisters tiber den
Wein, der aus Wasser geworden war, ist bedeut-
sam: er wundert sich tiber den Brautigam, dass er
.den guten Wein bis jetzt aufbewahrt hat” (V. 10).
Ja, denn der Gottmensch gibt dem Wein seinen
Geschmack, Geschmack allem in der Welt. Ohne



seine gottliche Vermittlung wird alles schal. Seine
gottliche Kraft verwandelt auch in der Weintrau-
be Wasser in Wein; nur sehen und wissen wir das
nicht; das Wunder in Kana in Galilda machte, dass
wir das sehen und erkennen. Ja diese unsere irdi-
sche Welt ist nichts anderes als eine Uppige Aus-
stellung eben nur solcher Wunder Gottes. Schau,
wer verwandelt da im Veilchen, im Basilikum, im
Rosmarin Wasser, Luft, Warme, Erde in Geruch?
Wer ist es, der da in der Pflaume, im Apfel, in der
Kirsche Luft und Licht in ihre Frucht verwandelt?
Wer verwandelt ein solche winziges Weizenkorn-
chen im Bauch der Erde in einen Keim, der wichst,
Ahren treibt und Frucht bringt? Wer, wenn nicht
derselbe, der in Kana in Galilaa Wasser in Wein
verwandelte.

2,11 ,Diesen Anfang der Zeichen machte Jesus
zu Kana in Galilaa" (V. 11): ,Anfang", welcher alle
weiteren Wunder Jesu erklart. ,Machte”, damit
die Menschen tber das Wunder an den Wunder-
tater, den Gottmenschen, glauben, denn in die-
sem Glauben liegt die Rettung der Menschen. Die
Rettung aber ist das Ziel der gesamten Wirksam-
keit des Gottmenschen auf der Erde, ja auch aller
Seiner Wunder, vom ersten bis zum letzten.

Der besonders Sinn des ersten Wunders Jesu:
die Ehe erhalt ihren géttlichen, unsterblichen Sinn
erst durch den Segen Christi, der durch Seine An-
wesenheit kommt. Und anwesend ist Er immer in
Seiner Kirche. Und Sein erstes Wunder vollbrach-
te der Heiland bei der Hochzeit, um zu zeigen wie
wichtig der Segen der Ehe fur das Menschenge-
schlecht ist. Aus heiliger Ehe — heilige Familie, hei-
liges Familienleben; gesegnete Ehe - gesegnete
Familie, gesegnetes ganzes Eheleben. Die Ehe
aber wird zur géttlichen Wahrheit und Freude,
wenn die Ehegatten stindig den géttlichen Rat
der Gottesmutter erfiillen: ,Was irgend er euch
sagen mag, tut”" Doch was der wunderbare Herr
gesagt hat und immer allem Ehepartnern und
allen Menschen sagt, das steht in Seinem heiligen
Evangeliums, aber das ist in Seiner heiligen Kirche.

Der heilige Chrysostomos verkiindet tiber die-
ses Wunder: Jesus war der Bekannteste in Galilea.
Deshalb auch wurde Er zu dieser Hochzeit einge-
laden, und Er kam. Er schaute nicht auf Seine
Wiirde, sondern auf unseren Nutzen. Er, der nicht
ablehnte, das Bild des Knechtes anzunehmen,
konnte umso mehr nicht abschlagen, bei der
Hochzeit der Knechte zugegen zu sein und unter
den Geladenen auf der Hochzeit zu sein. Natiir-

lich wussten die, die Ihn eingeladen hatten, nicht
genau, wer Er war, und sie luden lhn nicht als gro-
Ben Menschen ein, sondern einfach als gewohnli-
chen Menschen und Bekannten. Darauf verweisen
gewissermaBen die Worte des heiligen Evangelis-
ten: hier waren auch die Mutter Jesu und seine
Brider (V.1), d.h. Jesus wurde eingeladen wie
auch Seine Mutter und Briider. Und als es keinen
Wein mehr gab, sagte die Mutter Jesu zu Ihm: Sie
haben keinen Wein (V. 3). Hier muss man darauf
achten, woher Seine Mutter einen so erhabenen
Gedanken schopfte, dass sie so etwas GroBes von
ihrem Sohn dachte, als Er bis dahin noch keinerlei
Wunder vollbracht hatte. Denn der Evangelist
sagt: Diesen Anfang der Zeichen machte Jesus zu
Kana in Galildaa (V.11). Wenn jedoch jemand sagt,
das hier nicht gentigend Beweise vorliegen, dass
das Wunder in Kana der Anfang der Wunder war
Jin Kana in Galilaa" das erste in Kana war, aber
nicht tiberhaupt das erste aller Wunder Christi;
denn wahrscheinlich wirkte Christus auch friher
an anderen Stellen Wunder; ... dann muss man
das sagen was Johannes sagte, eben: ,Ich kannte
ihn nicht; aber dass er Israel offenbar werden
mochte” (Jo 1,31) ... Das heiBt, durch dieses
Wunder begann Er allen bekannt zu sein. //ibid.
Sermo 21,1-2; Migne PG 59, 129-130.//
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Erzpriester Ilya Limberger

DiE GOTTLICHE KOMODIE DANTE ALIGHIERIS
ALS WEG DER WAHRHEIT UND LIEBE

Erzpriester Ilya Limberger

Einfiihrung
angrande della Scala, der Herrscher
@ von Verona und Vicenza, war einer
o der wichtigsten Férderer Dante Alig-
@ hieris nach dessen Verbannung aus
seiner Heimatstadt Florenz. Unter
della Scalas Schutz lebte der groBe
Dichter mehrere Jahre und ihm erklart er in einem
Brief', mit welchem Ziel er die Géttliche Komadie
geschrieben habe: Die Komadie sollte einen Men-
schen, der sich in einem Zustand extremen Un-
gliicks befindet, gliicklich machen. Wenn ich die
Komaodie lese — und ich habe mich ihr, zugegeben,
mit einiger Verspatung, in den letzten Jahren ange-
nahert —, ist meine Seele von groBem Erstaunen er-
fullt iber die Kraft, mit der Dante dieses von ihm
gesteckte Ziel erreicht. Als orthodoxer Priester und
einfach als Mensch, der in unserer nicht sehr gliick-
lichen Welt lebt, komme ich oft in Kontakt mit ver-
schiedenen Erscheinungsformen ausgepragten Un-
gliicks, manchmal bin ich auch selbst nicht weit ent-

! Dante Alighieri, Das Schreiben an Cangrande della Scala.
Lateinisch-Deutsch, Hamburg 1993. Vgl. https://blog littera-
tur.ch/WordPress/?p=6270.
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fernt von einem solchen Zustand. Und so spre-
che ich manches Mal zusammen mit Boris Paster-
nak:

Meine Seele, die du trauerst

um alle ringsumher,

den lebend zu Tode Gequdlten
bist du eine Grabstatt geworden.

Ich spreche in letzter Zeit oft mit Menschen un-
terschiedlichen Alters liber verschiedene Themen
der Gottlichen Komoédie und stelle nicht selten
fest, wie tief sie aus dieser Perspektive tiber ihr ei-
genes Leben nachzudenken beginnen.

Ich bin kein Dante-Spezialist geworden und stre-
be nicht danach. Es gibt wunderbare Anspielungen
auf ihn in der russischen Literatur — aber seltsamer-
weise nirgendwo in der Theologie. Ich betrachte
mich als Laie und habe diese Zeilen aus der Per-
spektive eines dankbaren Lesers geschrieben, der
von dem, was er gelesen hat, erstaunt und begeis-
tert ist. Ich wollte einige meiner Gedanken der
letzten Jahre an einem Ort sammeln und sie mit
denen teilen, die in der Komodie vielleicht auch
eine Inspiration fir ein Leben in Wahrheit und
Liebe finden.

Eine kurze Biographie Dantes

Auf halbem Wege unsers Erdenlebens
Musst ich in Waldesnacht verirrt mich schauen,
Weil ich den Pfad verlor des rechten Strebens.

Die Halle, I, 1.

Dante Alighieri wurde 1265 in Florenz geboren
und starb 1321 in Ravenna, wo er auch begraben
ist. Aus politischen Griinden wurde er 1301 aus
Florenz verbannt und kehrte nie dorthin zuriick.
Die Arbeit an der Komédie begann er zwischen
1307 und 1308, wahrend die Handlung zu Ostern
1300 stattfindet, dem Jahr, in dem Dante 35 Jahre
alt wurde. Dieses Datum teilt Dantes Leben zwar

! Dante Alighieri, Das Schreiben an Cangrande della Scala.
Lateinisch-Deutsch, Hamburg 1993. Vgl. https://blog littera-
tur.ch/WordPress/?p=6270.



nicht arithmetisch in zwei Halften, aber ungefihr
nach dem Goldenen Schnitt, was fir den Aufbau
der Komodie, die mit allerlei Zahlensymbolik
durchzogen ist, weitaus bedeutender ist.

Ich mochte eine Episode aus Dantes Leben wie-
dergeben, die er selbst in der Vita Nova, einem
friheren, noch in Florenz geschriebenen Werk,
schildert. Darin beschreibt er seine erste Begeg-
nung mit Beatrice, seiner Muse und Begleiterin
durch das Paradies in der Gottlichen Komodie. Als
er ,diese Donna"~ so erzdhlt Dante - in ihrem
scharlachroten Kleid zum ersten Mal erblickte, ihr
in die Augen schaute und ihr Lacheln sah, erkannte
er klar, dass fiir ihn ein neues Leben begonnen
hatte. In diesem Augenblick waren beide... 9 Jahre
alt. Als beide 18 Jahre alt waren, trafen sie sich zu-
fallig wieder, und begegneten sich danach in ver-
schiedenen Gesellschaften. Dante schreibt jedoch,
dass er Beatrices Nahe mied, da er ihre Schénheit
nicht ertragen konnte. Nach den damaligen Ge-
pflogenheiten waren beide von ihren Eltern von
Kindheit an verlobt gewesen. Beatrice heiratete
gemaB dieser elterlichen Vereinbarung und wurde
offenbar in der Kirche getraut, in der sie spater
auch bestattet wurde. Dante indes heiratete
Gemma Donati, mit der er ebenfalls seit seiner
Kindheit verlobt gewesen war, und hatte drei Kin-
der mit ihr. Doch 1302 brach zwischen den Partei-
en der papsttreuen Schwarzen und freiheitslieben-
den WeiBen Guelfen in Florenz ein Burgerkrieg
aus, in dessen Folge Dante, der zur Partei der un-
terlegenen WeiBen gehérte, aus Florenz verbannt
wurde. Seine Frau Gemma, deren Vater Manetto
Donati der Partei der Schwarzen Guelfen angehér-
te, folgte ihm nicht in die Verbannung. Sie sahen
sich nie wieder, wie ein anderer groBer Florenti-

ner, ein jlingerer Zeitgenosse und der erste Inter-
pret und Biograph Dantes, Giovanni Boccaccio, be-
richtet.

Bereits um 1290 jedoch war etwas geschehen,
das Dante schwer erkranken und beinahe sterben
lieB und das den Rest seines Lebens beeinflussen
sollte: Im Alter von etwa fiinfundzwanzig Jahren
starb Beatrice. Bocaccio beschreibt, dass Dante
lange Zeit ,in solchem Kummer, in solcher Zerris-
senheit, in solchen Tranen war, dass viele seiner
engsten Verwandten und Freunde flrchteten, es
konne nur mit dem Tod enden. Sie glaubten, dass
dieser bald eintreten wiirde, denn sie sahen, dass
er kein Mitgefiihl, keinen Trost annehmen wollte”
In diesem Zustand blieb er ein Jahr lang. ,Er wurde
dunn, lieB seinen Bart wachsen und glich Uber-
haupt nicht mehr sich Selbst." Doch mithilfe der Li-
teratur und der Poesie Uberwindet Dante die
Krise. Am Ende dieses schrecklichsten Jahres seines
Lebens schreibt er die Vita Nova, in der er gelobt,
Beatrice so zu verherrlichen, wie noch nie eine Frau
verherrlicht worden sei. Als Ergebnis dieser An-
strengung entstand die ,Gottliche Komédie”.

Holle und Paradies in der Weltliteratur

Vor mir war nichts Erschaffenes zu finden,
als Ewiges — und ewig bleib auch ich;
Laft, die ihr eingeht, alle Hoffnung schwinden!

Holle 1lI, 7

Seit jener Urtragodie, die wir Stindenfall nennen,
lebt der Mensch an der Schwelle zur Hélle, und
doch bewahrt er eine — durch die Offenbarung ge-
stitzte — Intuition vom Paradies. Entsprechend gibt
es in der Weltliteratur viele eindrucksvolle, authen-
tische Beschreibungen der Holle. Das vielleicht al-
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teste erhaltene literarische Werk, das sumerische
Gilgamesch-Epos, ist eine solche Beschreibung der
Holle. Dieses Epos, das wohl im dritten Jahrtausend
vor Christus entstand, erzahlt von Gilgamesch, dem
Konig von Uruk, der sich nach dem Tod seines ge-
liebten Freundes Enkidu auf eine Reise begibt, um
Utnapischtim zu treffen, den mesopotamischen
Noah, der die Sintflut tiberlebt und von den G&t-
tern ewiges Leben erhalten hat. Gilgamesch will
von Utnapischtim erfahren, wie auch er ewig leben
konnte. Als Gilgamesch am Ufer des GroBen Oze-
ans ankommt, trifft er Siduri, die Wirtin jenes Gast-
hofs, in dem die Gotter wahrend ihrer Schaffens-
pausen einkehren, und erzahlt ihr vom Ziel seiner
Reise. Und folgendes antwortet ihm Siduri:

Das Leben, das du suchst, wirst du sicher nicht finden!
Als die Gétter die Menschheit erschufen,

Teilten den Tod sie der Menschheit zu,

Nahmen das Leben fur sich in die Hand.

Du, Gilgamesch - dein Bauch sei voll,

Ergétzen magst du dich Tag und Nacht!

Feiere taglich ein Freudenfest!

Tanz und spiel bei Tag und Nacht!

Deine Kleidung sei rein, gewaschen dein Haupt,
Mit Wasser sollst du gebadet sein!

Schau den Kleinen an deiner Hand,

Die Gattin freu’sich auf deinem Schof3!

Solcher Art ist das Werk der Menschen!«?

2

Ubersetzung nach Prof. Dr. Albert Schott,
https://www.lyrik.ch/lyrik/spur1/gilgame/gilgam10.htm
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Gleicht das etwa nicht der eingangs zitierten Auf-
schrift Giber dem Tor zur Hélle in der Géttlichen
Komaodie? ,LaBt, die ihr eingeht, alle Hoffnung
schwinden.." Wenn ich die Weltliteratur von
Homer (die llias ist ein Beispiel fur eine unendliche
Hoélle) bis hin zu zeitgendssischen Schriftstellern, so
weit wie es mir moglich ist, betrachte, stelle ich fest,
dass viele Werke zutreffende Beschreibungen der
Holle sind. Als Beispiele konnen Romane wie
Eugen Onegin, Ein Held unserer Zeit, Tote Seelen,
Romane von Dostojewski, Tolstoi, Thomas Mann
und vielen anderen gelten.

Gleichzeitig sind authentische Beschreibungen
des Paradieses trotz der in der Menschheit vorhan-
denen Intuition und Sehnsucht nach dem Paradies
weitaus schwerer zu finden. Meines Erachtens woll-
ten Schriftsteller wie Gogol oder Dostojewski eine
Beschreibung des Paradieses schaffen oder haben
es sogar versucht, doch ohne Erfolg. Gogol, so
heiBt es, verbrannte die Fortsetzung der Toten
Seelen; Dostojewski starb, ohne jemals seinen posi-
tiven Helden in der Fortsetzung der Brider Kara-
masow zu schreiben. Selbst das Fegefeuer erwies
sich nicht als sehr plausibel und anschaulich, wenn
es Raskolnikows Heilung beschreibt bzw. andeutet.

Die Liebe im Osten und im Westen

Meiner Meinung nach gibt es in der gesamten
Weltliteratur nur zwei ganzheitliche und authenti-
sche Beschreibungen des Paradieses: Zum einen



das biblische Buch Hohelied und sodann Dantes
Gottliche Komodie. Es ist bemerkenswert, dass in
beiden Werken das Thema der Liebe, das wesent-
lich mit dem Paradies verbunden ist, im Mittel-
punkt steht.

Die Liebe im Hohelied

Er kiisse mich mit Kiissen seines Mundes, denn deine
Liebe ist késtlicher als Wein.

HId 1,2

Alle Lieder sind heilig, aber das Hohelied ist das
Heilige der Heiligen.

Rabbi Akiva ben Josef?

In der alten jidischen und christlichen Ausle-
gungstradition wird die allegorische Bedeutung
dieses Juwels der biblischen Poesie betont. Im jiidi-
schen Verstindnis beschreibt es die liebevolle Be-
ziehung zwischen dem Gott der Viter und dem
auserwahlten Volk. Im christlichen Verstandnis zwi-
schen Christus und der Kirche sowie zwischen
Christus und der Seele eines jeden Menschen.
Diese Deutungen miissen sich nicht widerspre-
chen.

Der hl. Gregor von Nyssa beginnt seine Ausle-
gung dieses relativ kurzen biblischen Buches mit
einem einleitenden Brief an die Diakonissin Olym-
pias, in dem er sagt, dass es sein Ziel sei, ,die ver-
borgene Philosophie in den Worten des Hohelieds
offen zu legen, indem der auf den ersten Blick
scheinbare Wortsinn durch ein gesundes Verstiand-
nis gereinigt wird" In derselben Einleitung vertei-
digt der Heilige die allegorische Methode der
Auslegung dieses Buches gegen diejenigen, die
den Text zu wortlich verstehen wollen. Und auch
der heilige Johannes Chrysostomus sagt: ,Oh,
Seufzer aus den Tiefen des Herzens, die Strome
der Liebe Christi erzeugen! Oh, Seufzer, die den

?Judischer Gelehrter, 50 - 135 n. Chr. Ihm wird eine allego-
rische Auslegung des Hoheliedes zugeschrieben, die besagt,
daB mit dem Brautigam im Hohelied Gott und mit der Braut
das Volk Israel gemeint ist. Es heiBt, Akiba habe die Aufnah-
me des Hoheliedes in die hebriische Bibel (Tanach) maBgeb-
lich unterstiitzt. Der Talmud schreibt ihm den Ausspruch zu:
,Nichts in der Welt ist vergleichbar mit dem Tag, an dem das
Hohelied Israel gegeben wurde" (Traktat Yadayim [l1:4-5).
Interessanterweise wird das Hohelied der Liebe von den
Juden an dem Sabbat gelesen, der zwischen dem ersten und
dem achten Tag des Pessachfestes liegt. Bezieht sich das
Johannesevangelium nicht darauf, wenn es erwahnt, daB
Ljener Sabbat ein groBer Tag war"? (Joh 19,31).

*HI. Gregor von Nyssa, Homilien zum Hohelied, Proomium.

himmlischen Brautigam Christus an sich ziehen!
Davon sagt sie (die Kirche) selbst: Er kiisse mich mit
Kussen seines Mundes.”

Das Bediirfnis, den wortlichen Inhalt des Hohelie-
des irgendwie zu bereinigen und zu entscharfen,
ist nicht erstaunlich. Denn an manchen Stellen er-
scheint er geradezu obszén. Um diese These zu
prifen, mége mein Leser die kurzen acht Kapitel
des Hoheliedes selbst lesen.

Bei aller unbestrittenen Legitimitat der allegori-
schen — ich wiirde sie gerne metaphorisch nennen
— Auslegungsmethode der Heiligen Schrift und ins-
besondere des Hoheliedes, bleibt doch eine Frage
unbeantwortet, die ich fiir wesentlich halte und
ohne deren Beantwortung diese Auslegung unvoll-
standig und fir den Glaubigen letztlich unbefriedi-
gend bleibt. Diese Frage lautet wie folgt: Ange-
nommen, wir haben den Sinn dieses Buches von
seinem ,buchstablichen” Sinn ,gereinigt” und sind
zu einer wahren und reinen Auslegung in dem
oben genannten Sinne gelangt. Aus welchem
Grund aber kleidet das Hohelied diesen ,reinen”
Sinn in einen so ,unpassenden” buchstablichen
Sinn? Mit anderen Worten, warum wird die Liebe
zwischen Gott und Volk, zwischen Christus und der
Kirche, zwischen Christus und der Seele des Men-
schen symbolisch durch die Liebe zwischen einem
jungen Mann und einer Jungfrau ausgedriickt, und
zwar in einer Weise, dass sie ,gereinigt" werden
muss? Warum ist die Liebe im Hohelied der Form
nach konkret und kérperlich und der Interpretati-
on nach geistig und abstrakt? Und wie sind sie mit-
einander verbunden und interagieren miteinan-
der?

Wie hangen der geistige Inhalt des Hoheliedes
und die Bilder, die es als Metaphern verwendet,
zusammen? Wie dienen Verliebtheit, Begehren,
die Faszination fiireinander, die wiederholten Be-
schreibungen der korperlichen Anziehung, die ge-
genseitige Lust am Korper des anderen, die offe-
nen und rithrenden Beschreibungen der Gefiihle
des anderen als Metaphern fiir die géttliche Liebe
und das Paradies? Die rein allegorische Erklarung
dieses Buches versagt nicht nur bei der Beantwor-
tung dieser wesentlichen Frage, sondern fiihrt be-
wusst von ihr weg.

Um sich der Antwort auf diese Fragen anzund-
hern und die Bedeutung des Hoheliedes als Be-
schreibung des Paradieses zu verstehen (wobei der
Wortsinn im Hohelied gerade der Offenbarung,
nicht der Verschleierung des Paradieses dient!),
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mussen wir betrachten, was im biblischen Ver-
standnis mit der menschlichen Liebe infolge jener
Urtragodie geschah, die wir den Stindenfall Adams
nennen.

..Da wurden ihrer beider Augen aufgetan, und
sie erkannten, dass sie nackt waren; und sie hefte-
ten Feigenblatter zusammen und machten sich
Schurze!" (Gen 3,7). Die erste Folge des Stindenfalls
ist eine Uberwaltigende gegenseitige Scham, und
zwar zundchst fiir den eigenen Korper, sodann fiir
alles andere.

Adam sprach: ,.... Ich horte deine Stimme im Gar-
ten und flrchtete mich, denn ich bin nackt; darum
habe ich mich verborgen!” (Gen 3,10).

Die zweite Folge ist eine tiberwaltigende Furcht
vor Gott wie vor einer todlichen Gefahr. ,... Die
Frau, die du mir zur Seite gegeben hast, sie gab mir
von dem Baum, und ich aB!" (Gen 3,12). Die dritte
Folge ist ein unertragliches Schuldgefihl und der
Waunsch, sich davon zu befreien, indem man die
Schuld auf die Frau und auf Gott abwalzt.

Scham, Angst und Schuld sind die drei Geister
der Holle, die Adam fortan heimsuchen werden -
vor allem auf dem Weg der Liebe. Nikolai Gumilev
hat es in seinem Gedicht ,Adams Traum" so ausge-
driickt:

Die sanfte Eva, ein Spielzeug der Gétter,

einst Kind, einst Morgenréte,

ist jetzt fur ihn eine Lowin,

im unheilvollen Schimmer der Perlen,

eine Botin des Sturms, des Bluts, der Lust

und béser Freuden, diistrer Ungliickslast.

So lockt das Gold und freut den Blick,

doch dunkle Krafte im Golde stecken,

sie lenken des Frevlers Hand

und giefen Gift in die Becher von Briidern,

nie sind sie satt, sie lachen und qudlen,

sie lehren Stéhnen und wildes Geschrei.

Er kdmpft mit ihr. Wie ein Drache, ganz ttickisch,
hat er sie mit Netzen der Versuchung umgarnt.
Da ist Eva die Dirne, und lallt etwas wirr,

Da ist Eva - die Heilige, mit traurigem Blick,
Mal Mondjungfrau, mal Jungfrau der Erde,
Doch immer und tiberall fremd, oh so fremd.

Doch es kommt noch schlimmer und hoffnungslo-
ser. Unter dem Einfluss dieser drei Geister verrat
Adam seine Frau - seine Geliebte, Bein von seinem
Bein, Fleisch von seinem Fleisch, der er den Namen
Frau gegeben hatte, vor der er ,nackt war und sich
nicht schamte”. Aus Angst vor Gott wie vor einem
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wilden Tier wirft Adam sie |hm zu FiiBen. ,Die Fray,
... gab mir, und ich aB’, ruft er aus, als wollte er
sagen: ,Sie, bestrafe sie! Aber nicht mich!". In litera-
rischer Form kommen genau dieser Vorgang und
seine Folgen in George Orwells brillantem Roman
1984 zum Ausdruck, der nicht nur und nicht so
sehr als politische Dystopie, sondern auch als
(Anti-)Liebesgeschichte zu lesen ist. Denn der Held
und seine Frau, die sich mit aller Inbrunst verliebt
hatten, werden gezwungen, einander zu verraten;
als sie danach wieder freigelassen werden, konnen
sie einander begegnen, doch die Liebe ist tot; sie
kann nicht wiederhergestellt werden. Die von Or-
well beschriebene hoffnungslose Verdammnis des
politischen Systems Ozeaniens spiegelt sich also in
der hoffnungslosen Verdammung der hingebungs-
vollen Liebe von Winston und Julia wider. Es ist er-
staunlich, wie Orwell, ein nicht-glaubiger britischer
Intellektueller, die Tragoédie der ersten menschli-
chen Liebe in seinem Roman so authentisch dar-
stellen konnte, wie sie in den einfachen und nicht
unbedingt auffalligen Zeilen des dritten Kapitels
des Buches Genesis beschrieben wird. In Orwells
1984 wird also deutlich, dass diese Tragodie der
Liebe nichts anderes ist als die Holle selbst.

So sind die Verzerrung der Liebe zwischen Gott
und Adam, zwischen Adam und seiner Frau und
deren Verrat an Gott und aneinander die Grundla-
ge der beschriebenen Urtragodie, wahrend
Scham, Angst und Schuld die Krafte bleiben, die in
der zersplitterten und entfremdeten Adam-
Menschheit weiter wirken. Der heilige Nikolaj von
Serbien beschreibt sie so: ,Der Rabe sah die gri-
nen Kiefern, die roten Fiichse, die bunten Vogel
und glupschaugigen Fische im silbernen See mit
allbarmherzigem Blick an und sagte leise: ‘Ich sah
mich selbst, zersplittert, maskiert, entfremdet,
selbstvergessen, gefangen — mich selbst" In diesem
Licht erscheint das Wort des Herrn an die Frau
nicht zufdllig: ,Nach deinem Mann wird dein Ver-
langen sein, er aber wird tiber dich herrschen!”
(Gen 3,16). Nur so konnte — bis zum Anbruch der
Fille der Zeit — die extreme Feindschaft zwischen
Adam und der Frau verhindert werden, zu der sich
ihre weitere Beziehung auBerhalb des Paradieses
hatte entwickeln kénnen, als die Frau bereits den
Namen Eva erhalten hatte.

Die Intuitionen vom Paradies verbleiben jedoch
unaufhorlich in der Seele des Menschen. Vom Pa-
radies, wohlgemerkt, nicht als einem Ort, sondern
als einem Zustand und einer Beziehung, als Befrei-
ung von den Geistern der Holle. So ist das Hohe-
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lied sowohl auf der bucstébichen Ebene — der

menschlichen Liebe - als auch auf der metaphori-
schen Ebene, auf der die menschliche Liebe die
gottliche Liebe abbildet, eine wahre, authentische
Beschreibung des Paradieses. Es gibt nicht einen
Tropfen Scham, Schuld oder Angst in der Bezie-
hung der Geliebten, an der wir durch das Hohe-
lied teilhaben diirfen. Es gibt keinen Verrat, es hat
ihn nie gegeben und es kann ihn in diesem Werk
auch nicht geben. Niemand muss dort etwas be-
dauern, sich fur etwas schamen oder jemanden
furchten. Gott wird im ganzen Hohelied nicht ein
einziges Mal erwahnt, aber seine Gegenwart ist
durch das ganze Buch hindurch spirbar.® ,Lieblich
duften deine Salben; dein Name ist wie ausgegos-
senes Salbol: darum lieben dich die Jungfrauen!”
(HId 1,2). Die verschiittete Salbe ist nicht mehr
sichtbar, aber ihre Prasenz ist nicht zu tibersehen,
es sei denn, man hat keinen Geruchssinn.

Kann also die Liebe geheilt werden? Und wel-
cher Weg fiihrt zu dieser Heilung? Die erste Frage
wird durch das einzige ,Paradies"-Buch der Bibel
positiv beantwortet. In seiner Version ist das Para-

> Dies ist vielleicht nicht ganz korrekt. In HId 8,6 folgt auf das
Wort ,schalheibet” (Flamme) die Endung , Jah", die in der Ein-
heitstibersetzung mit ,gewaltig” wiedergegeben wird. , Jah"
ist jedoch auch ein hieratisches Suffix (z. B. in Namen wie Eli-
jah, Jesajah) und weist auf den Namen Gottes hin. Dieser sech-
ste Vers des achten Kapitels kdnnte also wie folgt wiederge-
geben werden (und wird in der Schlachter und anderen
Bibellibersetzungen auch so Ubersetzt): Setze mich wie ein
Siegel auf dein Herz, wie ein Siegel an deinen Arm! Denn die
Liebe ist stark wie der Tod, und ihr Eifer unbezwinglich wie
das Totenreich; ihre Glut ist Feuerglut, eine Flamme des Herrn

(des Jah[we]). HId 8,6.

dies die erste geheilte Liebe, die von Angst, Scham
und Schuld befreit ist oder sie sogar nie gekannt
hat. Es ist keine Abhandlung tber die Liebe, son-
dern die Liebe selbst — ohne Schuld, ohne Scham,
ohne Angst —, zu der wir durch die Augen und
Herzen der namenlos Liebenden selbst Zugang
haben. Deshalb ist dies die Form, die der Autor
ihm gegeben hat. Deshalb ist es die authentischste
Form, die auf die géttliche Liebe hinweisen, auf sie
verweisen und sie offenbaren kann. Gerade des-
halb darf dieses Buch nicht von seiner Form ,gerei-
nigt” werden, sondern im Gegenteil, der Leser, der
sich noch in der Holle befindet, dessen Liebe noch
nicht geheilt ist, muss sich mit ihm lautern. Deshalb
wird das Hohelied ,das Allerheiligste” genannt.
Und offenbar ist das der Grund, warum wir beim
Lesen des Hohelieds Scham und Angst ob seiner
schuldlosen Offenheit, und Schuldgefiihle wegen
unserer eigenen verzerrten, ungeheilten und
immer noch toxischen Liebe empfinden.

Ich glaube, Dante war sich all dessen bewusst, als
er Uber dieses Buch nachdachte. Denn die Heilung
der Liebe, und damit die Antwort auf die zweite
Frage, ist das zentrale Thema der Géttlichen Ko-
modie.

Die Liebe in der Goéttlichen Komoédie

Dann stand die hehre Fantasie verwaist;
Schon aber folgte Wunsch und Wille gerne
der Liebe, die in ewigem Gleichschwung kreist,
Ihr, die die Sonne rollt und andern Sterne.

Paradies XXXIII, 142.

Die Géttliche Komodie besteht aus drei Abschnit-
ten mit jeweils 33 Gesangen. Die Gesamtzahl der Ge-
sange betrdgt jedoch 100. Das liegt daran, dass der
Holle ein einleitender erster Gesang vorangestellt ist
und somit der erste Teil der Komédie 34 Gesénge
enthalt. Fir Dante sind die Zahlen 3, 7, 10 und ihre
Kombinationen, insbesondere 9, 33, 100, wichtige
Trager metaphorischer Bedeutung. Die Komddie
weist unzahlige solcher verschlisselten Zahlenmeta-
phern auf. In den letzten 700 Jahren der Dantefor-
schung sind viele davon gefunden worden, doch bis
heute tauchen immer wieder neue, bislang unbe-
merkte Zahlensymboliken auf, wie geheimnisvolle
Quallen aus den Tiefen des Meeres. Indem Dante
der Hélle — und nicht dem Fegefeuer oder dem Para-
dies — einen zustzlichen Gesang gibt, erhilt er einer-
seits 100 Gesange, was fur ihn ein Zeichen der Voll-
standigkeit ist, und zeigt andererseits, dass die Holle
eine Anomalie ist, eine Stérung der Harmonie.
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FIOY‘enZ o, hha i Yy 4 -
In allen drei Teilen der Komaodie stellt die Liebe —
und die Wahrheit, die fir Dante untrennbar mit
der Liebe verbunden ist — das zentrale Thema dar.
Die verworfenen Seelen kommen in die Holle,
wenn sie in der Liebe und Wahrhaftigkeit unwie-
derbringlich gescheitert sind. So qualen sich zum
Beispiel im ersten Kreis der Holle diejenigen, die
fleischlichen Liisten gefolgt sind, indem sie von im-
merwahrenden stirmischen Winden hin- und her-
gerissen werden. Dante erzahlt von ihnen wie folgt:

Ich hérte, dass verdammt zu solchen Plagen
die werden, die — verlockt vom Sinnentruge -
in Wollust frénend der Vernunft entsagen.

Holle V, 37

Dabei moralisiert Dante nicht, die Verurteilung
von Siindern stellt fiir ihn keine moralische Genug-
tuung dar. Im Gegenteil, in jedem Kreis der Holle
(und des Fegefeuers) empfindet er Mitgefihl mit
den dort fristenden Seelen, er spirt seine Ver-
wandtschaft mit ihnen. Dieses Mitgefthl lasst ihn
manchmal sogar ohnmachtig werden. Als er bei-
spielsweise Paolo und Francesca trifft, deren Lie-
bes- und Todesgeschichte zur Zeit Dantes {iberall
bekannt war, fragt Dante sie nach ihrem Schicksal
und Francesca antwortet:

"O freundlich Wesen du, das hold-gewogen
Uns aufsucht hier in purpurdunkler Nacht,

Uns, deren Blut die Erde aufgesogen -

War hold uns, der als Weltenkénig wacht,

Wir wiirden um dein Heil ihn gern beschwéren,
Weil unser Elend mitleidsvoll dich macht.

Holle V, 88
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Daraufhin erzihlt Francesca ihm die Geschichte
ihrer verbotenen Verliebtheit:
Liebe, die Gegenliebe stets begliickte,

hielt fir den Freund mein Herz so glutentbrannt,
dass ich’s — du siehst es — noch nicht unterdrickte!

Halle V, 103

Am Ende dieses Berichts endet der flinfte Gesang
folgendermaBen:

Indem der eine Schatten dies berichtet,
léste der andre so in Trénen sich,
dass ich vor Mitleid hinschwand wie vernichtet;

Und wie ein Toter hinfallt, fiel auch ich!
Holle V, 139

In anderen Teilen der Holle quilen sich diejeni-
gen, die gegen die Liebe verbrochen haben: Viel-
fraBe, Geizhalse und Verschwender, Zornige, Ver-
gewaltiger, Selbstmorder, Verrdter, bis ganz nach
unten, wo die drei Hauptverrater der Menschheit
aus Dantes Sicht — Brutus, Cassius und Judas — von
den drei Kiefern Luzifers zernagt werden.

Auch im Fegefeuer unterziehen sich die Seelen,
die sich gegen die Liebe versiindigt haben - die
Stolzen (zu denen Dante sich selbst zahlt), die Nei-
dischen, die Zornigen, die Verzagten, die Selbst-
stichtigen usw. —, einer freiwilligen und gewollten
Lauterung. In all diesen Menschen sieht und be-
schreibt Dante VerstoBe gegen die Liebe. Doch
bemerkenswert ist auch folgendes: im 17. Gesang
des Fegefeuers, also genau in der Mitte der Gottli-
chen Komddie (wenn man den ersten, einleiten-
den Gesang der Holle nicht mitzahlt, sind vor dem



17. Gesang des Fegefeuers 33 Gesange der Holle
plus 16 des Fegefeuers, und danach ebenfalls 16
des Fegefeuers plus 33 des Himmels) platziert
Dante eine ausfuihrliche Erklarung seines Verstand-
nisses der Liebe. Wahrend also in den anderen Ge-
sangen der aufmerksame Leser dem Denken des
Dichters durch eigene Analyse naherkommen
kann, offenbart Dante im Zentrum des ganzen
Werkes sein Verstandnis von jener Liebe, ,die die
Sonne rollt und andern Sterne". Diese Lehre legt er
Vergil, seinem Fiihrer in der Holle und im Fegefeu-
er, in den Mund, indem er ihn zuvor fragt:

,Sprich, gtitger Vater, welche Fehler biif3en
Die Seelen hier in diesem neuen Kreise?"

Fegefeuer XVII, 82

Wahrend Vergil antwortet, befinden sich die bei-
den Dichter im vierten Kreis des Fegefeuers, in
dem die Seelen der Triibseligen in stindiger Unru-
he umherjagen:

,Tragheit zum Guten ist es," sprach der Weise;
,Hier muss der Léassge sich auf’s Rudern steifen,
Einholen die VersGumnis seiner Reise.

Fegefeuer XVII, 85

Die Tribsal ist fir Dante also die Folge einer
kraftlosen Liebe zum Guten, die im Fegefeuer an
Kraft zunehmen soll. AnschlieBend beginnt Vergil,
seine Liebestheorie folgendermaBen darzulegen.

Dass nicht Geschépf noch Schépfer, teurer Sohn,
Je ohne Liebe war —sei’ s Seelenliebe,
Sei’s die nattrliche — das weif3t du schon;

WeiBt auch, dass letzte frei von Irrtum bliebe,
Doch jene irrt, wenn sie zu stark, zu klein,
Und wenn gemein das Ziel ist ihrer Triebe.

Wenn ihr die ersten Giiter Ansporn leihn,
Wenn sie den zweiten weif3 Maf3 anzulegen,
Kann béser Lust sie niemals Antrieb sein.

Doch sucht sie Boses oder eifert wegen
Des Guten heftig bald und bald verdrossen,
So wirkt dem Schopfer das Geschépf entgegen.

So hab ich die Erkenntnis dir erschlossen,
Dass Liebe aller Tugend Samenkern
Und dass ihr alle Laster auch entsprossen.

Fegefeuer XVII, 91-105

Folglich ist also die ganze Schépfung von Liebe
erfiillt, weil sie vom guten Schépfer erschaffen ist.
Die (geistliche) Liebe der vernunftbegabten
Wesen kann sich jedoch verirren, indem sie entwe-
der “verdrossen” (im Fall der Triibseligen und

Schlemmer) oder allzu “heftig” (im Fall der Hab-
stichtigen, Jahzornigen und Neidischen) wird. Die
Liebe steht also am Beginn der erlésenden Frucht,
doch sie kann auch zum Grund der Strafe werden.

Die Liebe wirkt im Paradies als treibende Kraft.
Doch bevor wir uns dem Paradies zuwenden, in
dem Dante in Begleitung von Beatrice von Gliick zu
Gliick eilt, sei noch ein Wort zu ihrer lang ersehn-
ten Begegnung eingefiigt, die sich folgenderma-
Ben abspielt.

Im letzten, siebten Kreis des Fegefeuers werden
die Wolliistigen mit dem Feuer bestraft. Im Gegen-
satz zu spateren abendlandischen Vorstellungen
vom Fegefeuer® wird in Dantes Fegefeuer ubrigens
nur diese Kategorie der fehlgeleiteten Liebenden
durch das Feuer gereinigt, was der Leidenschaft
entspricht, der sie unterworfen waren. Um aus die-
sem Kreis auf die ,andere" Seite zu gelangen, miis-
sen Vergil und Dante eine Feuerwand durchschrei-
ten. Doch fiir Dante stellt dies ein uniiberwindba-
res Hindernis dar. Vergil beginnt ihn zu tiberreden,
indem er ihn darauf hinweist, dass er ihn bereits
durch die Gewolbe der Hélle gefithrt habe und
ihn auch jetzt nicht verlassen werde. Doch Dante ist
unfdhig, auch nur einen Schritt vorwarts zu ma-
chen.

"Drum komm! und gib der Furcht nicht Iénger
Raum! (spricht Vergil)
Hindurchgeschritten durch das Glutgeranke!” -

Doch ich, nicht fuhlend des Gewissens Zaum,
Stand starr.

Fegefeuer XXVII, 31
Doch da erinnert ihn Vergil an Beatrice:

Und als er sah, dass ich noch schwanke,
,Von Beatricen," rief er vorwurfsvoll,
JIrennt dich, mein Sohn, nur diese eine Schranke!”

Fegefeuer XXVII, 34

Da fasst sich Dante ein Herz und tritt in das Feuer-
meer. Mit groBer Mithe bewegt er sich fort und
spurt eine uniiberwindbare Glut. Doch Vergil
spricht ihm Mut zu:

Der teure Freund — mit Trost mich auf den Pfaden
Zu stdrken — nur von Beatricen sprach:
,Ich seh ihr Auge schon uns freundlich laden!” -

Fegefeuer XXVII, 52

¢ Jenes Fegefeuer, dem die orthodoxen Viter widerspre-
chen. Vgl. z.B. die ,Zehn Argumente gegen die Existenz eines
Fegefeuers" des HI. Markos von Ephesos.
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Auf diese Weise gelangen die Dichter schlieBlich
zum Licht, zum so genannten ,irdischen Paradies’,
das sich im Gegensatz zum eigentlichen Paradies
der himmlischen Spharen auf dem Gipfel des Fege-
feuerberges befindet. Es stellt das (voriiberge-
hend?) verlassene urspriingliche irdische Paradies
dar, die Wohnstatte Adams und seiner Frau.

Ich mochte an dieser Stelle darauf hinweisen,
dass diese Erzdhlung die Liebe (und damit das Pa-
radies) auf besondere Weise interpretiert. Anders
als in vielen Werken der Weltliteratur behindert in
der Gottlichen Komédie die Liebe des Helden zu
seiner Geliebten nicht nur nicht seinen Weg zum
Hochsten, sondern ist im Gegenteil Mittel und An-
trieb fur sein Streben nach der Wahrheit, der
Liebe und deren Schopfer. Diese Bemerkung ist
wichtig, um den Kontrast zwischen zwei sich ergan-
zenden, aber oft konkurrierenden Auffassungen
Uiber den Platz der Liebe im Leben des Christen
besser zu erkennen. Muss der Mensch alle anderen
Guter, einschlieBlich aller irdischen Zuneigungen,
zuriickweisen, um das eine Gut zu erreichen? Oder
kann diese Zuneigung der Antrieb sein, der ihn zur
Vereinigung mit Gott fiihrt, da sie ein fester und
notwendiger Bestandteil dieses Weges ist? Die
erste Frage wird von einem Teil der asketischen
Tradition der Orthodoxie bejaht. Eine positive
Antwort auf die zweite Frage findet sich hingegen
im hier beginnenden Abschnitt der Gottlichen Ko-
modie sowie in verschiedenen Teilen des Paradie-
ses, auf die wir etwas spater zuriickkommen wer-
den.

Zuniéchst wollen wir uns jedoch auf den dreiBigs-
ten Gesang des Fegefeuers konzentrieren, in dem
Dante endlich Beatrice begegnet. In dieser tiberaus
dramatischen Begegnung vollzieht sich die geistige
Umkehr des groBen Dichters, die offensichtlich in
seiner eigenen Erfahrung der Reue begriindet ist.

Nachdem er dank der Hoffnung, Beatrice zu tref-
fen, die Feuerwand durchschritten hat, betritt
Dante einen wunderschénen Garten, den er mit
dem irdischen Paradies identifiziert, dem Ort, an
dem einst Adam lebte. Am Ufer des Flusses, der
sich spater als Lethe erweisen wird und durch den
die Seelen der Erlosten von der Erinnerung an alles
Bose, das sie in ihrem irdischen Leben erfahren
haben, befreit werden, trifft der Dichter auf eine
majestatische, ja geradezu liturgische Prozession
am gegeniiberliegenden Ufer. Sie besteht aus
einem glanzenden Wagen, der von geheimnisvol-
len Greifen gezogen wird und von vierundzwanzig
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Altesten und vier prophetischen Tieren umgeben
ist. Auf dem Wagen steht eine Frau. Dante ahnt be-
reits, dass es sich um eine Begegnung mit derjeni-
gen handelt, von der es im Hohelied heiBt: ,Wer ist
sie, die da heraufkommt aus der Wiiste, Rauchsiu-
len gleich, umduftet von Myrrhe und Weihrauch,
von allerlei Wohlgeriichen des Handlers?" (HId
3,6). Und weiter: ,Wer ist sie, die hervorglanzt wie
das Morgenrot, schén wie der Mond, klar wie die
Sonne, furchtgebietend wie Heerscharen mit
Kriegsbannern?” (HId 6,10). Dass dieser Bezug zum
Hohelied nicht zufallig ist, sondern von Dante be-
wusst hergestellt wird, beweist der dreiBigste Ge-
sang. Denn als die feierliche Prozession zum Halten
kommt...

Das Volk, das von dem Siebenlicht geschieden
Und hinterm Greifen herschritt, wandlte sich
Zum Wagen freudig wie zu seinem Frieden.

Und wie ein Himmelsbote feierlich
Sang einer dreimal zu der andern Singen:
,Veni, sponsa de Libano, veni!”

Fegefeuer XXX, 10

Der lateinische Text lautet Ubersetzt ,Komm,
meine Braut, vom Libanon, komm®, und ist ein Zitat
aus dem Hohelied: ,Mit mir vom Libanon, meine
Braut, mit mir vom Libanon sollst du kommen, sollst
herabsteigen vom Gipfel des Amana, vom Gipfel
des Senir und Hermon, weg von den Lagerstatten
der Lowen, von den Bergen der Leoparden. Du
hast mir das Herz geraubt, meine Schwester,

meine Braut. Du hast mir das Herz geraubt mit
einem einzigen Blick aus deinen Augen, mit
einer einzigen Kette von deinem Halsschmuck!
(HId. 4,8-9).

Als der Dichter begreift, wem er gleich begegnen
wird, ist er nicht in der Lage sie anzublicken und
senkt den Blick, er sucht Unterstiitzung bei Virgil,
nur um festzustellen, dass sein Begleiter ver-
schwunden ist. Man kénnte meinen, dass der Rei-
sende, der Holle und Fegefeuer durchquert hat,
gleich von jener getrostet wird, die ,seine Seele
liebt" (HId 3,1). Doch Beatrice wendet sich mit vor-
wurfsvollen Worten an ihn, wobei sie Dante — und
das ist das einzige Mal in der ganzen Géttlichen
Komaodie — beim Namen nennt:

,Dante! ob auch Virgil von dir sich kehrte,
O weine nicht - n o ¢ h nicht! Du wirst noch weinen,”
Sprach sie, ,verwundet erst von anderm Schwerte!”

Fegefeuer XXX, 55

Und weiter:



Und kéniglich, doch streng noch von Gebaren,
Begann sie mild, gleich dem, der bis zuletzt
Die hartern Worte klug weif3 aufzusparen:

,Ich bin’ s! bin Beatrice — glaubst du’s jetzt?
War's lohnend nun, den Heilsberg zu ersteigen,
Der alles Menschengliick zum Ziel sich setzt?"

Fegefeuer XXX, 70-75

Dante senkt den Blick zum Fluss, doch als er sein
Spiegelbild sieht und sich seiner selbst schamt, ist
er gezwungen, ins Gras zu schauen, das keine Wi-
derspiegelung erzeugt. Wahrend die Engel, die
den Wagen umgeben, das ,In te, Domine, speravi"
(auf Dich, Herr, hoffe ich) singen, offenbar Mitleid
mit dem Dichter haben und um Gnade fiir ihn bit-
ten, setzt Beatrice ihre Anklage fort, wobsei sie sich
nun an die Engel wendet:

Nicht mit der ewgen Kreise Kraft allein,

Die jeden Samen weif3 zum Ziel zu lenken,
Wie es die Gunst der Sterne ldsst gedeihn,
Nein, auch mit Gottes gtitigen Geschenken —

Die aus so dichtverhiillten Wolken schweben,
Dass sie erforscht kein Auge und kein Denken -
War der begabt in seinem Kindheitsleben,

Um friih und wunderbar durch gute Taten

Sich zu bewdhren und emporzuheben.
Doch um so schneller werden bése Saaten
Entkeimen und je Uppiger gedeihn,

Je kréftger ungepflegtes Feld geraten.

Mein Antlitz konnte Kraft zuerst ihm leihn,
Aus meinen jungen Augen trank er Helle,
Da durften sie ihm sichre Fiihrer sein;

Doch als ich an des zweiten Alters Schwelle
Das Leben tauschte, hat er sich verschwiegen
Entzogen mir, dass andrer Born ihm quelle.

Als ich vom Fleisch zum Geist emporgestiegen,
An Schénheit zunahm und Vollkommenheiten,
Schien seine Liebe langsam zu versiegen.

Des Irrtums Bahnen sah ich ihn beschreiten,
Sah ihn Altére falschen Gétzen bauen,
Die nie gewdhrten, was sie prophezeiten.

Anfénglich lief3 ich ihn Visionen schauen,
lhn wachend oder trdumend zu entketten,
Doch er rechtfertigte nicht mein Vertrauen.

Da konnte eins nur den Betérten retten,
Eh er dem Heile génzlich ging verloren:
Ihn zu geleiten zu der Hélle Stdtten!

Fegefeuer XXX, 112-138

Mit anderen Worten: als Beatrice ,an des zwei-
ten Alters Schwelle’, d.h. im Alter von 25 Jahren
starb, ,an Schonheit zunahm und Vollkommenhei-
ten", erkaltete Dantes Liebe zu ihr und er kam so
weit ab vom rechten Weg, dass er durch die Holle
gehen musste, um gerettet zu werden. Beatrice er-
zahlt anschlieBend, wie sie aus dem Paradies in den
Limbus, also an den Ort, an dem die vorchristli-
chen Gerechten verweilen, hinabstieg und Vergil
tberredete, Dante durch die Gefilde ,der fir
immer Verlorenen" zu begleiten. Als sie sieht, dass
Dante weder tot noch lebendig ist, beschlieBt Bea-
trice ihre Rede folgendermaBen:

Verletzung war’ s von Gottes Ratschluss droben,
Wenn ihr ihn Lethe tberschreiten liefet
Zur Himmelskost, eh ich den Zoll erhoben

Der Reue, die in Tranen sich ergiePet!”
Fegefeuer XXX, 142-145

Mithin muss Dante durch die Hélle und das Fege-
feuer mit all ihren Schrecken und Hindernissen
gehen, um - wiederum mithilfe der Worte Beatri-
ces — zur wahren Erkenntnis seiner selbst, seines
Lebensweges und jener unumkehrbaren und irre-
parablen Fehler, die er aufgrund eigener Entschei-
dungen begangen hat, zu gelangen. Welchen Wert
hat unsere vage, oft abgedroschene Reue vor Gott
oder einem Priester angesichts einer solchen Um-
kehr? Sollten wir nicht nach dem Moment streben,
in dem die Wahrheit unseres Lebens in ihrer gan-
zen Bl6Be vor uns steht? Das wusste auch ein ande-
rer mittelalterlicher Dichter:

Ich weip3, der Tag des Gerichts ist nah,

Gegen uns werden dort Klagen erhoben,

Doch ist Gottes Gericht nicht ein Treffen mit Gott?
So sagt, wo ist dies’ Gericht? Und ich eile dorthin.”

Auch Dante wusste dies. Erst jetzt ist er bereit, in
die Lethe zu tauchen und zu Beatrice hintiberzuge-
hen, die von nun an seine Begleiterin beim Auf-
stieg ins himmlische Paradies und die Fihrerin sei-
nes immer groBer werdenden Gliicks sein wird.

Doch kommen wir zunachst auf die oben gestell-
te Frage zuriick, wie Dante die Antinomie der
Liebe darstellt: VerschlieBt die Liebe zu irgendet-
was in dieser Welt, insbesondere zu einem ande-
ren Menschen, Gott vor uns, oder offenbart sie
Ihn? Seine poetische Antwort gibt Dante im drit-
ten Teil der Komédie — und erweist sich hier als
treuer Schiiler des Hohelieds.

7 Gregor von Narek, Buch der Klagelieder. Ubersetzung aus
dem Russischen durch den Boten.
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Die Augen und das Licheln Beatrices

Die Reise durch die neun Stufen — oder Himmel -
des Paradieses erfolgt mit Hilfe des géttlichen
Lichts. Das Licht ist gleichsam das Vehikel, um von
einer Ebene zur anderen zu gelangen und um mit
den Seelen auf den verschiedenen Ebenen zu
kommunizieren. Letztere manifestieren sich durch
das Licht und kommunizieren mit Dante durch des-
sen Modulation. Das Sehen ist also am Ende des
Fegefeuers und im gesamten Paradies der primare
Wahrnehmungssinn und bildet zugleich die Me-
thode fiir den Aufstieg. Die Schwierigkeit fiir den
Reisenden besteht jedoch darin, dass er noch lebt,
den Tod noch nicht iberwunden hat, noch nicht
zum reinen Geist geworden ist, im Fegefeuer noch
nicht zum Paradies ,gereift" ist und daher das Licht
als Reise- und Kommunikationsmethode nicht voll
nutzen kann. Das Licht ist zu hell fir Dantes noch
fleischliche Augen, die nicht in der Lage sind, es
anzusehen, und an mehreren Stellen blendet es ihn
ganzlich.

Ein Beispiel: Nach den Vorwiirfen Beatrices, die
notwendig sind, damit Dante die Lethe tiberque-
ren kann, kann er endlich diejenige betrachten, die
im Jahr 1300 - dem Jahr, in dem die Komédie
spielt — bereits seit zehn Jahren tot ist.

Den Durst von zehn langen bangen Jahren
Zu léschen, hing mein Blick so fest an ihr,
Dass taub mir alle andern Sinne waren.

Fegefeuer XXXII,1
Doch...

...wie der Sonnenpfeile grelles Blinken
Die Sehkraft Iahmt, so stand ich erst geblendet
Und fiihlte zitternd meine Lider sinken.

Fegefeuer XXXII,10

Fir die Augen Dantes ist sogar Beatrice, die in
der Wiederspiegelung des géttlichen Lichts er-
strahlt, zu hell.

Wie kann unter diesen Umstanden also der Auf-
stieg zum Ewigen Licht gelingen? Die iiberaus be-
deutungsvolle Lésung besteht darin, dass Beatrice,
die eine reine Seele ist und deren ,Kraft und
Schonheit” im Paradies bereits gefestigt wurden,
sich frei durch die Ebenen des Paradieses bewegt
und freimutig auf die Quelle des Lichts blicken
kann. Dante indes, der Uber diese Moglichkeit
nicht verfugt, blickt auf die Augen und das Lacheln
Beatrices und bewegt sich auf diese Weise mit ihr
zusammen.
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Nur das gesteh ich: in der ganzen Zeit
Als ich den Blick lie3 an der Herrin hangen,
Erquickte wunschlos mich Gentigsamkeit,

Weil sie vom Himmel, der ihr Aug mit Prangen
Erhellte, durch ihr schénes Angesicht
Beseligenden Widerschein empfangen.

Besiegend mich mit eines Lachelns Licht,
Rief sie: ,Blick auf und hére! denn dir spendet
Mein Aug allein das Paradies doch nicht”

Paradies XVIII,13-21

Der Aufstieg auf die siebte Stufe des Paradieses
geschieht folgendermaBen:

Auf meiner Herrin Antlitz hingebannt
Schon wieder Augen mir und Sinne ruhten,
Dass alles andre Denken mir entschwand.

Kein Lacheln schmiickte das Gesicht der Guten:
,Mein Lacheln," sprach sie, ,lie3 dich branderfasst
Gleich Semele vergehn zu Aschengluten,

Denn meine Schénheit - die sich im Palast
Der Ewigkeit erhéht, je mehr wir steigen,
Wie du es stufenweis erfahren hast -

Gebét ich ihrem Glanz nicht etwas Schweigen,
Sie hdtte deine Kraft alsbald erdriickt
Gleich schwachem Laub an blitzversengten Zweigen.

Wir sind zum siebenten Gestirn entriickt. . .
Paradies XXI,1-13

Ich mochte darauf hinweisen, dass in der Erfah-
rung der Orthodoxie (und auch des Katholizismus)
die Annaherung an das Géttliche Licht und die
Géttliche Liebe groBtenteils als Folge einer groBt-
moglichen Absage an jegliche andere Liebe und
Bindung beschrieben wird, weil diese als Hinder-
nisse beim Aufstieg des Menschen zu Gott wahrge-
nommen werden. So beginnen beispielsweise die
Centurien Uber die Liebe des heiligen Maximos
des Bekenners mit diesen Worten: “Die Liebe ist
eine rechte Gesinnung der Seele, die der Erkennt-
nis Gottes nichts anderes vorzieht. Aber die Fihig-
keit einer solchen Liebe kann niemand erwerben,
der sein Herz an irgendetwas Irdisches hangt.
Auch weiter finden sich dhnliche Sitze: “Wenn alle
Dinge durch Gott und fiir Gott entstanden sind,
und wenn Gott besser ist als die Dinge, die Er ge-
schaffen hat, dann zeigt derjenige, der den unver-
gleichlich besseren Gott verldsst und sich den
schlechteren Dingen zuwendet, dass er die ge-
schaffenen Dinge Gott vorzieht!” Daraus folgt, dass

8 HI. Maximos der Bekenner, Vier Centurien tiber die Liebe,
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der Mensch aufgefordert ist, sich zwischen Gott
und irgendeinem Geschopf zu entscheiden. Dieser
Widerspruch scheint unversohnlich zu sein, eine
Synthese ist nicht gegeben.

Diese Erfahrung entspringt vor allem der monas-
tischen Tradition, in der der Verzicht auf ,die Welt
und alles, was in der Welt ist" die erste Stufe des
Aufstiegs darstellt. Obwohl sich der monastische
Weg in der Geschichte der Kirche immer wieder
auf wunderbare Weise bewahrt hat, stellt sein An-
satz ein gewisses Dilemma fur diejenigen dar, die
fir ihr Leben, auch ihr kirchliches Leben, einen an-
deren Weg gewahlt haben. Da diese Menschen in
der tberwaltigenden Mehrheit sind (z.B. sind in
der durchaus lebendigen Ukrainischen Orthodo-
xen Kirche von mehreren Millionen aktiv Glaubiger
nur etwa fiinftausend im monastischen Stand, d.h.
weit weniger als ein Prozent aller Glaubigen), stellt
sich die berechtigte Frage, inwieweit die monasti-
sche Tradition tiberhaupt in das Leben und Erle-
ben dieser Menschen integriert werden kann. Be-
ginnen diese Menschen nicht irgendwann, wenn
sie die Ideen der monastischen Weltentsagung -
vor allem aus Biichern — kennengelernt haben, ihr
tagliches Leben in der Familie und im Beruf als
etwas Unzulingliches, Profanes zu betrachten, das
des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe nicht
wirklich wiirdig ist? Und verlieren sie nicht die
Kraft und das Herzblut, die notwendig sind, um
ihren Weg wiirdig zu gehen, um die Gemeinschaft
mit Gott und das Paradies (nicht als Ort, sondern
als Zustand der Seele und des Geistes) zu erlan-
gen? Beobachten wir nicht, dass die familiar leben-
den Christen, die sich am monastischen Ideal ori-
entieren, einerseits nicht zu wahren Ménchen wer-
den, andererseits ihr Leben nicht in der Fille ihrer
Wiinsche und ihrer Kraft filhren? Ich denke, dass
die Losung, die die Géttliche Komodie anbietet,
uns helfen kann, unsere Familie, unsere Arbeit, un-
sere sozialen und anderen Beziehungen in dieser
Welt nicht als Hindernis, sondern als Antrieb auf
dem Weg zu Gott zu betrachten. Wéhrend wir un-
seren Tatigkeiten in der Welt nachgehen — Hauser
bauen, Computer programmieren, Menschen be-
handeln und Kinder erziechen - und die Augen
und das Licheln unserer Ehemanner, Ehefrauen,
Kinder, Kollegen und vielleicht sogar Schwiegerel-
tern betrachten, sollten wir doch diese Tatigkeiten
nicht als Hindernis fir das Fasten und das Gebet
begreifen, sondern als einen Weg, um zu Jenem
aufzusteigen, bei dem sich alles, “was getrennt auf
einzle Weltenblatter” geschrieben ist, vereint?

O héchstes Licht! dem menschlichen Begreifen
So weit entriickt, lass doch nur e i n e n blassen
Nachschimmer dem Geddchtnis wieder reifen;

Lass ihn im Worte meine Zunge fassen,
Der Nachwelt, ach! nur einen kleinen Funken
Von deiner Herrlichkeit zu hinterlassen!

Paradies XXXIII, 67-72

O Gnadenmeer, das mich mit Kraft bewehrte,
Dass fest ans Licht mein Blick geheftet bliebe,
So dass ich meine Sehkraft drin verzehrte!

In seiner Tiefe fand ich, von der Liebe
Wie in ein Buch gebunden, was getrennt
Sonst Gott auf einzle Weltenblatter schriebe

Was man als Wesenheit und Zufall kennt,
Verschmolz in eines hier, — das Wie? zu kiinden,
Mit Recht mein Wort zu ausdrucksarm sich nennt!

Paradies XXXIII, 82-90

Dante und der Hl. Gregor Palamas

Der Heilige Gregor Palamas, der Besinger und
Verteidiger der Lichterfahrung, wurde im Jahr
1296 geboren und starb 1359. Er ist damit ein jiin-
gerer Zeitgenosse Dantes. Die Auseinandersetzun-
gen zwischen Palamas und seinen Kontrahenten —
Barlaam von Kalabrien, Gregorios Akyndinos und
Nikephoros Gregoras — spielten sich vor allem in
den 30er und 40er Jahren des 14. Jahrhunderts ab.
Man kann nur bedauern, dass die Auseinanderset-
zung durch den hochmiitigen und streitlustigen
Barlaam losgetreten wurde, der von der Uberle-
genheit seiner Philosophie liberzeugt war. Ware
Dante Alighieri an seiner Stelle gewesen, hatten
sich die Parteien, wie mir scheint, einigen konnen.
Denn das géttliche Licht durchdringt Dantes ge-
samte Reise durch das Paradies und teilweise
durch das Fegefeuer. Wihrend er den Wert des
geschaffenen Lichts in jeder Hinsicht und in jeder
Beziehung bekraftigt — nicht zufillig enden alle
drei Gesange der Komédie mit dem Wort ,Sterne”
—, bekraftigt der Dichter zugleich den Vorrang des
ungeschaffenen Lichts, das dem geschaffenen Licht
vorausgeht. Wo also Palamas aufgrund seiner pole-
mischen Zuspitzung und vielleicht auch aufgrund
der bereits erwdhnten monastischen Tradition
eine scharfe Linie zwischen geschaffenem und un-
geschaffenem Licht zieht, gibt es bei Dante eine
Art Synthese, in der die Einbeziehung des geschaf-
fenen Lichts in das Ungeschaffene maglich ist. Je-
denfalls kénnen wir feststellen, dass die westliche
Theologie des vierzehnten Jahrhunderts sich nicht
in der Position von Barlaam und anderen Gegnern
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des heiligen Gregor Palamas erschopfte. Dieses
Thema verdient, wie mir scheint, eine eigene Stu-
die. Aber auch hier sollte fairerweise angemerkt
werden, dass das Abendland in seiner weiteren
theologischen Entwicklung dem Weg Barlaams und
nicht Dantes gefolgt ist. Barlaams Behauptung, wo-
nach Gott nur durch die Erforschung der Natur er-
kannt werden kénne, bildete die Grundlage fiir die
leidenschaftliche Beschaftigung mit der Naturwis-
senschaft, die zu einer raschen Entwicklung der
Wissenschaft im Westen fiihrte. Denn wenn man
wirklich glaubt, dass Gott nur durch das Verstand-
nis der Natur zu erkennen ist, ist es nur nattrlich,
dass der Mensch alle Krifte seiner Seele und sei-
nes Geistes einsetzt, um dieses Ziel zu erreichen.
Dies ist geschehen, und so ist die Wissenschaft in
gewisser Weise die Frucht einer verzerrten Auffas-
sung von der Gemeinschaft mit Gott.

Dante zieht keine spezifische theologische Unter-
scheidung zwischen dem geschaffenen und dem
ungeschaffenen Licht. Dennoch wird deutlich, dass
es das ungeschaffene Licht ist, das im Fegefeuer die
Hoffnung und im Paradies die Speise, den Trank,
die Kleidung und die Freude der seligen Seelen
darstellt. Hierfiir gibt es viele Beispiele, ich be-
schranke mich auf einige wenige.

Als die Reisenden Vergil und Dante mithsam durch
die Kreise des Fegefeuers aufsteigen, werden sie
durch die Hoffnung auf die himmlischen Krdfte gestarkt
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San Leo wird erklettert, abgestiegen
Nach Noli, Bismantovas Gipfelschwelle
Zwingt unser Fuf3, hier aber heiftt es fliegen!

Mit Fliigeln namlich, wie sie leicht und schnell
Mir Sehnsucht gab, um den nicht zu verlieren,
Der meine Leuchte blieb und Hoffnungsquelle.

Fegefeuer IV,25-30

Weiter trifft Dante auf einige Seelen, die ihn fol-
gendermaBen griiBen:

,O Seele, die zum Heile pilgern kann
Im Leibe, der sie tragt seit Kindesbeinen,
Hemm deine Schritte!" - so das Volk begann.

,Schau her! vielleicht erkennst du unser einen,
Heimwdrts von ihm ein griiffend Wort zu tragen
Ach, statt zu weilen, eilst du — kennst du keinen?

Uns alle hat dereinst Gewalt erschlagen,
Der Stinden bis zum Tode uns erfreuend,
Wo wir gewitzigt sahn den Himmel tagen.

So starben wir — verzeihend und bereuend,
Mit Gott verséhnt; ihn zu erschauen schafft
Uns Sehnsucht nun, dem Herzen Pein erneuend.”

Fegefeuer V,46-57

Im Paradies andert sich die Intensitit der Teilha-
be am Licht jedoch deutlich:

Verwandelt wird, wer hier sich sonnt im Lichte!
Undenkbar, dass — nach andern sich zu wenden —
Auf diesen Anblick, wer ihn kennt, verzichte!

Es eint das Gut, drin Wunsch und Wollen enden,
Sich ganz dem Licht — und in ihm ist vollkommen,
Was auper ihm sich niemals kann vollenden!

Paradies, XXXII1,100-105

Das Sehen des dreieinen Lichts bringt Dantes
Reise durch das Paradies und damit die ganze
Gottliche Komodie zum Abschluss. Diese Schau
wird dem Dichter auf seine Bitte und auf das
Gebet Beatrices und der Gottesmutter offenbart
und wird méglich, weil seine Sehkraft inzwischen
erstarkt ist:

Nicht dass sich mehr als nur ein Anblick finde
In dem lebendgen Glanz, als ich mich kehrte
Zum wandellosen; — nein: nur weil die Binde

Vom Auge fiel, das seine Sehkraft mehrte,
Geschah's, dass eine Wandlung dieser Glanz
Mir, dem nun selbst Verwandelten, bescherte!

Paradies XXXIII,109-114

Das Geistesauge des Menschen ist zugleich unfa-
hig und fahig, das géttliche Licht in sich aufzuneh-



men, wenn es selbst zu Licht wird. Unfdhig — wegen
der Verschiedenheit der Subjekte dieser Gemein-
schaft. Fahig — gemaB ihrer Gleichheit, die seit der
Erschaffung der Welt in den Menschen hineinge-
legt ist. Denn wie der Mensch das Ebenbild und -
im paradiesischen Zustand - die Ahnlichkeit des
Schopfers in sich tragt, so schlieBt der Schopfer
auch die Ahnlichkeit des Menschen in Sich ein.

O ewig Licht, das du in dir allein,
Dich selbst erkennend und von dir verstanden,
In Liebe ruhst - du freust dich lachelnd dein!

Nicht lange hielt das Auge mir in Banden
Der Kreislauf, den gleich riickgestrahltem Licht
Ich wie von dir erzeugt dich sah umranden,

Als ich, gemalt mit eigner Farbenschicht,
Entdeckte unser Ebenbild tiefinnen;
Gleich rang, es festzuhalten, mein Gesicht.

Paradies XXXIII,124-132

Wahrend Dante sich der Erkenntnis des dreiei-
nen Lichts nihert und “unser Ebenbild tiefinnen”
entdeckt, erkennt er Es zugleich auch nicht. Doch in
dieser Nicht-Erkenntnis erhebt er sich wiederum
zu [hm.

So stand ich bei der plétzlichen Erscheinung:
Ich wollte, wie sich Kreis und Bild bedingen,
Erkennen, und die Bild- und Kreisvereinigung -

Doch dazu taugten nicht die eignen Schwingen.
Da fuhr ein Himmelsblitz durch meinen Geist
Und gab der Sehnsucht Kraft, auch dlies zu zwingen,

Dann stand die hehre Fantasie verwaist;
Schon aber folgte Wunsch und Wille gerne
Der Liebe,dieinewigem Gleichschwung kreist

I hr, die die Sonne rollt und andern Sterne.
Paradies XXXIII,136-145

Mit diesen Worten endet die Gottliche Komodie.

Bemerkungen zZum Fegefeuer

In der orthodoxen Kirche gibt es keine ausgear-
beitete Lehre vom Fegefeuer. Uberhaupt ist wenig
Uber das jenseitige Leben bekannt. Indes sind al-
lerlei Reisen durch das Reich der Toten ein wichti-
ges Thema in der Weltliteratur, auch der christli-
chen und insbesondere der orthodoxen. Man
denke beispielsweise an Odysseus und Aneas, He-
rakles und Orpheus, die alle in den Hades hinab-
steigen. Im christlichen Kontext gab und gibt es
zahlreiche Werke, die das Jenseits auf die eine
oder andere Weise thematisieren. In der “Vision
des Tundal’, einem Werk des 12. Jahrhunderts,

reist beispielsweise der irische Ritter Tundal durch
die Gefilde der Hélle und des Paradieses. Aus der
modernen Literatur mochte ich die entziickenden
Erzdhlungen von C. S. Lewis — Die GroBe Schei-
dung - und J. Vosnesenskaja — Meine Abenteuer
nach dem Tod - erwahnen. Und ein Werk aus dem
orthodoxen Mittelalter, das unter dem Namen "Die
himmlischen  Zollstationen  der  Heiligen
Theodora" bekannt ist, spielt im Leben des ortho-
doxen Volks bis heute eine wichtige Rolle.

Welche Bedirfnisse scheinen diese Erzahlungen
zu bedienen? Zunachst ist es mit Angst vermengte
Neugier. Die Unvermeidlichkeit und Unerkennbar-
keit des Lebens nach dem Tod, das Bewusstsein
um die Zugehorigkeit zum von Gott abgefallenen
Menschengeschlecht und die Offenbarungen des
Evangeliums tiber eine selige oder qualvolle Ewig-
keit rufen das Bediirfnis hervor, sich auf das Unver-
meidliche irgendwie mental vorzubereiten.

Doch es gibt auch eine Kehrseite. Sie besteht in
einem gewissen Widerspruch zwischen dem Be-
richt des Evangeliums bzw. der traditionellen
christlichen Darstellung tiber das Gericht und das
Leben der Seele nach dem Tod einerseits, und der
menschlichen  Erfahrung andererseits. In  den
Gleichnissen und Offenbarungen des Evangeliums
verlauft die Grenze zwischen Gut und Bose zwi-
schen den Menschen. Es gibt Schafe und Bocke, es
gibt den guten Weizen und das Unkraut, es gibt
gute und unpassende Fische, es gibt Baume, die
gute Friichte tragen, und es gibt Dornenstraucher.
In einem solchen System ist es fur den Allwissen-
den nicht schwer, die einen von den anderen zu
trennen, so dass ,diese hingehen zur ewigen Strafe,
die Gerechten aber in das ewige Leben

Doch unsere Erfahrung sieht etwas anders aus.
Hier verlauft die Grenze zwischen Gut und Bose
eher in den Herzen der Menschen, nicht zwischen
ihnen. Und wirklich, wenn ich Gber die Offenba-
rung Christi Giber das Jiingste Gericht im 25. Kapitel
des Matthausevangeliums nachdenke und es aus
der Perspektive meiner Lebenserfahrung betrach-
te, komme ich in Verlegenheit. Ich habe in meinem
Leben offensichtlich dem einen oder anderen
Nahrung und Kleidung gegeben und ihn im Ge-
fangnis oder Krankenhaus besucht. Doch ebenso
oft bin ich voriibergegangen - habe die Not eines

? Im Deutschen erschienen unter dem Titel ,Der Bericht der
Seligen Theodora tiber die Zolliberginge”, Edition Hagia
Sophia: https://www.edition-hagia-sophia.de/p/der-bericht-
der-seligen-theodora-ueber-die-zolluebergaenge
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Anderen nicht bemerkt, wollte nicht helfen oder
habe die Verantwortung bei jemandem anderen
gesehen. Das kommt daher, dass in meinem Her-
zen sowohl Mitleid und der Wunsch, eine tatkraf-
tige Liebe zu erweisen existieren, als auch Harte
und Tragheit. Ist es unter diesen Umstanden mog-
lich, mich von mir selbst zu unterscheiden und die
eine Halfte von mir ins ewige Leben aufzunehmen
und die andere in die ewige Verdammnis zu schi-
cken?

Die beiden geschilderten Welt- und Menschen-
bilder scheinen nicht miteinander vereinbar zu
sein. Der Ubergang zwischen einer dualistischen
(schwarz und weiB, Stinder und Gerechter) und
einer kontinuierlichen (Gut und Bése sind im Her-
zen des Menschen verflochten) Wahrnehmung
bleibt tiberaus unklar. Mir scheint, dass die Litera-
tur Uber das ,Jenseits” gerade Antworten auf
diese Spannung zu geben versucht. Dazu gehort
auch die im Westen entwickelte Lehre tber das
Fegefeuer, denn sie ermoglicht, die Erfahrung der
Uneindeutigkeit von Gut und Bése mit dem
Schicksal des Menschen nach dem Tod in Einklang
zu bringen.

Nach Dante gelangen jene Seelen ins Fegefeuer,
die in ihrem Leben zwar siindigten, die jedoch die
Kraft der Hoffnung und der Liebe aufgebracht
haben, um sich vor ihrem Tod zu Gott hinzuwen-
den. So berichtet die Seele eines Soldaten Dante
von seinem Tod und von seiner Rettung, die in
einem an die Gottesmutter gerichteten Atemzug
passiert:

Nacht ward's um mich — doch eh mein Blick gebrochen,
Rief ich dlie Jungfrau an - dann fiel ich nieder —
Und meine Hiille blieb dort ungerochen.

Das ist die Wahrheit, sag der Welt es wieder!
Schon trug ein Engel mich — doch blitzesschnelle
Fuhr Satan her und schrie: Weil ihm die Lider

Ein Tranlein netzt, willst du zur Himmelszelle,
Beraubend mich, sein ewig Teil erheben?
So biife denn der Leib an dessen Stelle! -

Fegefeuer V,100-108

Wahrend diese Seele zwar von der Hoffnungs-
losigkeit der Holle befreit wird, ist sie noch nicht
zum Paradies fahig. Nach Dante ist sie jedoch nicht
aus auBeren Griinden, sondern aus sich selbst he-
raus unfahig. Die Seelen sehnen sich nach der Lau-
terung, deretwegen sie sich im Fegefeuer befin-
den und die sie als Heilung wahrnehmen. Diese
Lauterung ist kein passives Erdulden von Qualen,

22  Der Bote e 2/2024

kein Mittel zum Erreichen eines fernen Ziels, das
mit den Qualen in keiner erkennbaren Verbin-
dung steht. Im Gegenteil, jede Seele spirt die hei-
lende Kraft der Lauterung und die Anndherung
an die Heiligkeit. Besonders bemerkenswert ist,
dass jede Seele so lange im Fegefeuer braucht, bis
sie ihre Bereitschaft fir den Aufstieg zum Paradies
selbst erkennt und verspiirt. So verspiren die
beiden Wanderer bei ihrem Aufstieg durch das
Fegefeuer so etwas wie ein Erdbeben, das von En-
gelsgesang begleitet wird. Ein Geist, den sie auf
dem Weg antreffen, erklart das Erbeben des Ber-

ges:
Hier bebt’s, wenn eine Seele frei sich fihlt,

Emporzuschweben, und die Stimmen loben
Den Herrn, wenn sie in Himmelsluft sich kihlt.

Der blof3e Wille gilt statt aller Proben
Als Reinigungsbeweis, wenn froh und frei
In sich dlie Seele fuhlt den Trieb nach oben,

Der, wenn er auch zuerst erbétig sei,
Geddmpft wird vom Gerechtigkeitsgefiihle,
Dass Sehnsucht nach der Strafe nétig sei.

Fegefeuer XXI,58-66

Es ist doch bemerkenswert, dass sich die katholi-
sche Lehre tber das Fegefeuer spéter zu jener
scholastischen, mechanistischen Vorstellung wan-
deln wird, wonach die Seelen Feuerqualen erlei-
den miissen, um ihre im irdischen Leben nicht ge-
leisteten gute Werke aufzuholen. Gegen diese
Lehren “der Lateiner” argumentierten solche
Viter wie der HI. Mark von Ephesos™ und spatere
Autoren polemischer Schriften. lhre Argumente
richten sich allerdings gegen die spatere katholi-
sche Lehre, sie betreffen nicht die Sicht, die in der
Gottlichen Komédie gegeben wird.

Gennadios Scholarios, von 1454-1465 Patriarch
von Konstantinopel und ein Anhanger des Hesy-
chasmus, zunachst ein Befiirworter, doch spater
Gegner der Union von Ferrara-Florenz, schreibt:
“Unsere kirchliche Lehre unterscheidet sich von
der katholischen Lehre tiber das Fegefeuer nur in
einer Hinsicht: die Lauterung wird nicht durch das
Feuer vollzogen, und es geht nicht so sehr um
eine Liuterung, sondern vielmehr um die Befrei-
ung von Fesseln und Hindernissen beim Aufstieg
zu Gott". Die Lauterung beinhaltet im Gegensatz
zur katholischen Lehre keine notwendigen Leiden
der ,mittleren Seelen’, d. h. derjenigen, die im Ge-
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gensatz zu den endgiltig Gefallenen auf der
einen und den Gerechten auf der anderen Seite
Sinder mit der Hoffnung auf Erlésung sind. Eine
solche Sicht deckt sich mit derjenigen in der Gott-
lichen Komaodie. Seltsamerweise werden diese
Seelen gemaB Gennadios Scholarios einer beson-
deren Art von Ddamonen ausgesetzt, den TeAdviol
(Zsllnern), was seine Lehre in die Niahe der sehr
volkstiimlichen, um nicht zu sagen banalen, Dar-
stellung in der Vision der Heiligen Theodora
ruckt.

Zum Abschluss

Das kindlichste aller russischen Kindermarchen -
das Marchen vom Goldenen Ei (Kurotchka Rjaba)
— erzahlt davon, wie ein Mensch in seinen Lebens-
entscheidungen irren und ein goldenes Geschenk
Gottes mit einem einfachen Hiihnerei verwech-
seln kann."" Indem der Mensch die Exklusivitat
einer Begegnung, eines Ereignisses, einer Wen-
dung des Schicksals nicht erkennt, versucht er mit
einer Beharrlichkeit, die einer besseren Anwen-
dung angemessen ware, seine einzige Chance in
etwas Gewodhnliches und Vertrautes zu verwan-
deln. ,GroBvater klopfte und klopfte... GroBmut-
ter klopfte und klopfte..; und in diesem nutzlosen
und unangemessenen Klopfen vergeht das Leben.
Noch gut, wenn, wie in einem guten Marchen, die
gottliche Henne ihren ungliicklichen Schiitzlingen
eine zweite, wenn auch natiirlich nicht mehr gol-
dene, Chance gibt. Im Leben ist alles eher rigide.

" Der deutsche Text dieses kurzen Marchens lautet so:
Opa und Oma hatten eine Henne

Die legte ein grofes Ei

Villig aus Gold lag’s auf der Tenne
Dotter war keiner dabei.

Der Opa klopfte auf das Ei,

doch das Ei, das brach nicht entzwei
Die Oma klopfte auf das Ei,

das Ei brach noch immer nicht entzwei
Kam ein Méauschen herbei

Stie das Ei mit dem Schwénzelein
Und runter fiel es fast von allein

Und brach entzwei.

Da weinte das Grofelternpaar

Die Henne gackerte sonderbar

Ein neues Ei das ist nicht schwer

Ich lege es euch jetzt gleich da her
Blof golden wird es nicht mehr sein,
Dafur mit Eiweif3 und Dotter fein.

(http:/Iwww.russisch-fuer-kinder.de/de_start/geschich-
ten/maerchen.php?txt=3&ru=0)

Wenn ein solches Marchen - das natiirlich eine
Perle der metaphorischen Literatur ist —, richtig
verstanden, zum Nachdenken und zur Klage tiber
alle verpassten Chancen des Lebens anregen
kann, was kann man dann iber ein Werk wie
Dante Alighieris Gottliche Komédie sagen?

Als Dante zu Beginn seines Weges in ,Waldes-
nacht” nur knapp dem Luchs, dem Lowen und der
Wolfin entkommt und auf Vergil trifft, aber noch
nicht weiB, wen er vor sich hat, ruft er ihn mit den
Worten des 50. Psalms an: ,Erbarme dich mei-
ner... — Miserere di me". Doch als er in ihm seinen
geliebten Dichter erkennt, wendet er sich so an
ihn:

,So bist du denn Vergil, der lautre Brunnen,

Dem reich des Wohllauts voller Strom entflossen?”

Ich rief’s bestiirzt, die Stirn von Scham umronnen.

,Du Glanz und Ehre der Apollgenossen,
Gib, dass mir zur Empfehlung nun gedeihe
Inbrunst und Fleif3, die mir dein Werk erschlossen!

Vorbild und Meister! Dank ich deiner Weihe
Doch nur den schénen Stil, der mir verliehen,
Drob man ein wenig Ruhm ihm prophezeie.

Sieh dort das Tier, davor ich im Entfliehen,
Hilf, Weiser und Beriihmter, mir von hinnen,
Mir, dem durch Puls und Ader Schauder ziehen!" -

Holle 1,79-90

Wir konnten dieselben Worte im Namen der
Weltliteratur auch an Dante selbst richten. Nicht
nur die italienische Literatur hat ihm, dem Schop-
fer der italienischen Literatursprache, alles zu ver-
danken. Die russische Literatur greift mindestens
seit Puschkin standig Dantes Themen, Sprachstil,
Symbolik, Ansétze, Musik, Rhythmus, Bilderspra-
che auf, um nur einige Aspekte zu nennen. Es ist
viel tiber dieses Thema geschrieben worden, und
ich, der ich kein Spezialist, sondern ein dankbarer
Leser bin, kann gar nicht alles aufzdhlen.

Im Ubrigen méchte ich nur meine Erfahrung tei-
len, die ich beim Erzihlen von Geschichten tiber
Dante und seine Komédie in verschiedenen
Gruppen von Freunden gemacht habe. Es ist eine
Erfahrung, die es einem Menschen erméglicht, mit
solchen Tiefen seines eigenen Lebens in Beriih-
rung zu kommen, die er nur intuitiv geahnt, aber
nicht wirklich gekannt hat. SchlieBlich tragt jeder
Mensch auf seinem Lebensweg Ansatze von und
die Intuition tber Hélle, Fegefeuer und Paradies
in sich. Dieser Weg kann in der Begleitung des
groBen Florentiners beschritten werden.
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Andrej Fastovskiy

ER IST UNGLAUBLICH ANSTANDIG, KLUG UND
RECHTSCHAFFEN, DOCH MIT IHM UNTER

FINEM DACH ZU LEBEN IST UNERTRAGLICH"

ODER WARUM WIR DEN HEILIGEN JOHANNES (MAKSIMOVICH) NICHT
ALS ERZBISCHOF VON WESTEUROPA KOMMEMORIEREN

«OT HET'O
HEADB341
OTOPBATLHCA ~»

CBATHUTEAD
HMOAHH HNIAHXAWCKUM

B MHCbMaXx
[Terpa Cepreepnya Aonyxmna
x nporonepeio leopruio I'pa6be

Buchbesprechung: Georgij Pavlovich (Hg.),
»Man kann die Augen nicht von ihm lassen..."
Der heilige Johannes von Shanghai in den
Briefen von Petr Sergeevich Lopukhin
an Erzpriester Georgij Grabbe
Moskau 2022

ie orthodoxe St.-Tichon-Universi-
tat fiir Geisteswissenschaften tiber-
zeugt einmal mehr durch ihre wis-
senschaftliche und publizistische
Tatigkeit. So wurde im Jahr 2022
ein Buch veroffentlicht, das den
wenig erforschten europdischen Lebensabschnitt

*—
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(1951-1962) des groBen gottgefilligen Liturgen
des 20. Jahrhunderts, des Heiligen Johannes (Mak-
simovich), des Wundertdters von Shanghai und
San Francisco, beleuchtet.

Die Besonderheit des Buches liegt darin, dass wir
es hier nicht mit einer ,trockenen” historischen Dar-
stellung zu tun haben. Vor uns liegt ein Zeitzeu-
genbericht, denn veréffentlicht wurde die Privat-
korrespondenz zwischen Petr Sergeevich Lopukhin
und Erzpriester Georgij Grabbe, die erst unlangst
an der Stanford University in Kalifornien (USA)
entdeckt worden ist, wo sie verwahrt wird.

Wie Vater Georgij Grabbe, dessen Name den
meisten kirchenhistorisch versierten Menschen
nicht unbekannt ist, so hat auch der weniger be-
kannte Petr Lopukhin den gréBten Teil seines Le-
bens in den Dienst der Kirche gestellt und in ihrer
Verwaltung gearbeitet. Ab 1935 wirkte er im Biiro
des Synods der Russisch-Orthodoxen Kirche in
Sremski Karlovcy, war spater Sekretar der Vorkon-
ziliaren Kommission und dann des Zweiten All-Di-
aspora-Konzils von 1938 und schlieBlich von 1948-
1961 Sekretar und Schatzmeister der westeuropii-
schen Ditzese, gerade dann, als der Heilige Johan-
nes (Maksimovich) dort amtierte.

Mit letzterem wohnte er im selben Haus im Ka-
dettenkorps in Versailles und teilte dasselbe Essen,
das er nach eigenem Bekunden manchmal selbst
zubereitete, wenn sich die Kochin weigerte, nachts
zu kochen, als der Heilige, erschopft von den Stra-
pazen des Tages, sein Zuhause erreichte. Vermut-
lich hat in den mehr als zehn Jahren, die der hl. Jo-
hannes in der westeuropaischen Diézese verbrach-
te, niemand so eng mit ihm Kontakt gepflegt wie P.
S. Lopukhin - allerdings nur unter der Vorausset-
zung, dass man Uberhaupt von einer Annaherung



sprechen darf, denn nicht umsonst bemerkte Lo-
pukhin einst: ,E[rzbischof] J[ohannes] ist sehr ver-
schwiegen”. (S. 117)

Doch bevor wir uns dem Inhalt des Buches zu-
wenden, wollen wir noch zwei Worte tiber die Edi-
tion selbst verlieren. Der Herausgeber der Briefe,
Priester Georgij Pavlovich, bezeugt, dass ,die Ar-
beit eines Historikers die Prifung und Auswertung
der tbermittelten Informationen” einer privaten
Korrespondenz voraussetzt, die ja die subjektiven
Ansichten des Verfassers zum Ausdruck bringt,
.welche manchmal sogar fehlerhaft sind"” (S. 6). Er
initiierte diese Arbeit auch, indem er die Briefe mit
einem umfangreichen kritischen Apparat versah.
Der Umfang der geleisteten Arbeit ist beachtlich.
Der Herausgeber hat sich nicht nur die Miihe ge-
macht, die Identitdt buchstablich jeder in den Brie-
fen oft nur dem Vornamen nach erwahnten Person
festzustellen, sondern er hat auch die Titel von
Vero6ffentlichungen ermittelt, auf die sich die Ver-
fasser der Briefe nur indirekt bezogen. Die folgen-
de Passage mag von der Integritdt der Arbeit zeu-
gen: In einem seiner Briefe teilt Petr Lopukhin mit,
dass er auf der Suche nach einem Verlag ist, der
seinen Artikel mit 36.800 Zeichen veroffentlichen
wiirde (S. 33). Vr. Georgij suchte nach dem 1951
veroffentlichten Artikel und zahlte nur 25.500 Zei-
chen, was ihn zu dem Schluss kommen lieB, dass
sich der Brief auf eine langere Fassung des Manu-
skripts bezogen haben muss.

Es tiberrascht jedoch nicht, dass sich bei einer
derart umfangreichen Studie auch Fehler in den
+Apparat” eingeschlichen haben. Und diese sollten
ebenfalls erwahnt werden. Zum Beispiel schreibt
Vr. Georgij auf Seite 70, dass E.l. Makharoblidze
von 1951 bis 1967 Chefredakteur der Zeitschrift
.Cerkovnaja Zhizn" war. Doch Eksakustodian Iva-
novich starb im August 1960, wie der Eintrag im
Matrikelbuch unserer Kathedrale in Miinchen be-
legt. AuBerdem war die Zeitschrift ,Cerkovnaja
Zhizn" das offizielle Organ des Synods der ROKA
und zog 1950 mit ihm zusammen in die Vereinig-
ten Staaten. Makharoblidze aber konnte in dieser
Zeit nicht ihr Chefredakteur gewesen sein, da er in
Deutschland blieb. Er war allerdings der Chefre-
dakteur des offiziellen Publikationsorgans der
deutschen Diézese ,Cerkovnye Vedomosti”, wel-
ches auf Seite 77 erwahnt wird. Bedauerlicherwei-
se findet sich aber auch dort eine Ungenauigkeit.
Diese Zeitschrift wurde nicht von 1953-1964 he-
rausgegeben, wie Vr. Georgij meint, sondern in der
Zeit von 1951-1971.

Petr Sergeevich Lopukhin

Wie viele solcher Ungenauigkeiten es in dem
Buch gibt, kann ich nicht beurteilen. Ob die von
mir erwahnte notwendige Korrektur einen Schat-
ten auf den gesamten kritischen Apparat wirft?
Mitnichten! Der Autor hat umfangreiche For-
schungsarbeit geleistet, bis hin zum Studium der
Protokolle der Bischofskonzilien der Auslandskir-
che, was es auch dem historisch Unversierten er-
moglicht, die Geschichte der westeuropaischen Di-
ozese durch das Prisma einer privaten Korrespon-
denz von vor 70 Jahren zu lesen. Dies ist umso
wertvoller, wenn man bedenkt, dass die Briefe eine
ganze Palette von Themen bertihren, die nicht di-
rekt mit der Personlichkeit des hl. Johannes zu tun
haben, sondern mit der Geschichte der ROKA als
einem Ganzen. Ja, man konnte sagen, auch mit der
europaischen Geschichte als solcher.

AbschlieBend ist anzumerken, dass die Edition
neben den Briefen auch eine Reihe von Predigten
aus der europaischen Zeit des Heiligen enthalt, die
zwar bereits veroffentlicht wurden, aber in heute
kaum bekannten Zeitschriften verstreut sind und
anders wohl nur in wenigen Bibliotheken der Welt
zu finden waren.

Ich erinnere mich, einst einem Gesprach eines alt-
gedienten Klerikers unserer Ditzese beigewohnt
zu haben. Der zu dem Zeitpunkt noch als Protodia-
kon tdtige Erzpriester Georgij Kobro beklagte da-
mals mit ernster Miene und scherzhaftem Unterton
eine ,offenkundige” Ungerechtigkeit: Der heilige
Johannes habe in Amerika nur vier Jahre lang als Bi-
schof amtiert (1962-1966), und doch wird er als
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Fal.A

HI. Johannes von Shanghai mit dem Klerus der Westeuropdischen Didzese

Johannes von Shanghai und(!) San Francisco kom-
memoriert, wahrend er in Europa elf Jahre lang als
Bischof tatig war — und wir gedenken seiner in un-
seren liturgischen Gebeten nicht als Bischof ,von
Westeuropa"

Vielleicht kénnen die wenig schmeichelhaften
und, wie der Herausgeber der Briefe angedeutet
hat, in mancher Hinsicht sogar irrefiihrenden, aber
zugleich zweifellos aufrichtigen Briefe von Petr Lo-
pukhin, wenn schon nicht bei der Beantwortung
der Frage helfen, so doch zumindest dabei, ein Ge-
fuhl dafiir zu vermitteln, warum dies so gekommen
ist.

»Wenn auch nur die geringste
Chance dazu besteht, werde ich nicht
von seiner Seite weichen.”

Das erste Urteil des Sekretdrs und des Schatz-
meisters der westeuropaischen Didzese Uber die
Ankunft seines neuen Bischofs fiel ausgesprochen
positiv, wenn nicht gar schwarmerisch aus. Auf die
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N\ ak Sl 4
Frage von Vr. Georgij Grabbe, wie er seinen neuen
Oberhirten finde, schrieb Lopukhin:

Wenn ich in seiner Gesellschaft bin, frohlockt mein
Herz ununterbrochen, und wenn auch nur die ge-
ringste Chance dazu besteht, werde ich nicht von
seiner Seite weichen. Und sollte ich fortgehen miis-
sen, und sei es nach London, werde ich schweren
Herzens gehen - so erfreulich ist es, in seiner Néhe
zu sein (S. 34).

Es sei daran erinnert, dass es sich hier nicht um
Eindriicke eines Neophyten handelt. Dem hl. Jo-
hannes von Shanghai begegnete der 1885 gebore-
ne Petr Lopukhin in seinem 67. Lebensjahr. Seine
theologische Reife erlangte er in Belgrad durch
den engen Kontakt mit solchen bedeutenden Per-
sonlichkeiten wie Metropolit Antonij (Khrapovits-
kij) und Erzbischof Gavriil (Chepur). Bezeichnen-
derweise betonte der hl. Johannes im Jahr 1962
bei der Beerdigung von Petr Lopukhin genau diese
Verbundenheit:

Metropolit Antonij wird seinem geistlichen Sohn mit
Freude seine Arme 6ffnen. Wie der ehrwiirdige Ba-



silius der Neue, der der seligen Theodora auf ihrem
Weg durch die Zollhéuser erschien und fir ihre
Seele ein Lésegeld zahlte, wird auch er ein Fiirspre-
cher fiir die Seele von Petr Sergeevich sein. (c. 250)

Halten wir gleich fest: Lopukhins Einstellung ge-
gentiiber dem hl. Johannes anderte sich allmahlich.
Der Geist des Verdrusses, der Gereiztheit und zu-
weilen auch der Enttauschung begann im Laufe
der Jahre in seinen Briefen die Oberhand zu ge-
winnen. Allerdings gab es unter all den auBerge-
wohnlichen Eigenschaften des Heiligen, die Petr
Sergeevich spater als frustrierend empfand, eine
Sache, die den gebildeten Sekretar tiber die Jahre
hinweg immer wieder begeisterte. Nach Einschat-
zung von Lopukhin hat der Herr Seinen Auser-
wahlten mit der Gabe eines tiefgriindigen theolo-
gischen Denkens begnadet. Schon bei ihrer ersten
Begegnung im Jahr 1951 stellte Lopukhin fest:
,Seine Predigten sind auBerordentlich informativ,
seine Kenntnisse — so weit wie das Meer" (S. 33).
Und nachdem er zwei Jahre lang in der Nahe des
Heiligen gelebt hatte, gestand Petr Sergeevich im
Jahr 1953, dass das eigene Bedurfnis, zu ,theologi-
sieren’, vollig verflogen sei, lebe er doch mit
einem Mann zusammen, der ein ,Theologe" im kir-
chenvaterlichen Sinne dieses Wortes sei:

Seit ich in der Néhe von Vladyka Johannes lebe, ist
mir die Lust am Schreiben vergangen: Sein Leben
ist so unglaublich streng (ich glaube, Merezhkovs-
kij oder Berdjaev wiirden sagen ,unmenschlich”
streng), sein Wissen ist so tief, ich verstehe im Ver-
gleich zu ihm so wenig, dass ich nicht mehr schrei-
ben will - das wdre reiner Dilettantismus. Deshalb
schreibe ich, wenn ich schreiben muss. (S. 43)

Im Laufe der Zeit begann Lopukhin, an der Auf-
zeichnung und Veroffentlichung der Predigten des
groBen Heiligen zu arbeiten. So hielt er im Jahr
1955, als sich in seine Briefe bereits Unzufrieden-
heit mit Bischof Johannes einzuschleichen begann,
am Ende seines Briefes dennoch seine Bewunde-
rung fir die Weisheit des Heiligen nicht zuriick:

Wie klug er aber ist! Und was fiir Predigten er trotz
seines Stimmdefekts halt! In dieser Fastenzeit sprach
er tiber das Kreuz, tiber das Jtingste Gericht. Milina!
(,Gnade" auf Serbisch - Anm. d. Red.) Ich habe aus
verschiedenen Predigten einen Text zusammenge-
stellt, der in der Zeitschrift ,Cerkovnyj Golos" abge-
druckt wurde - ,Vorbereitung” nannten wir ihn -
sehr gut! (S. 87)

In einem anderen Brief von 1958 schreibt Lo-
pukhin — um ein anderes Beispiel zu nennen -

abermals nach einer Welle der Entriistung tber
die ,unertragliche" Lebensweise des strengen bi-
schoflichen Asketen:

Und doch! Bei all seiner Erschépfung — wieviel Kraft
in ihm ist, wieviel er versteht, wieviel er weif! Wieviel
er durchdacht, wieviel begriffen hat im ideologi-
schen Bereich! (S. 128)

Im selben Schreiben berichtet Petr Lopukhin
davon, welch Miihe ihm die Aufzeichnung der Pre-
digten des hl. Johannes, die ihm der Heilige
zudem — von einigen Ausnahmen abgesehen —
meist noch verbot zu versffentlichen, gekostet hat:

Ich wiinschte, ich kénnte dir vor Augen fiihren, wie
er mir diese Inhalte présentierte! Einschlafend, wie-
der wach werdend: , Ja, also doch... Melchisedek...
Ja! Gottgefdllig... Ja... Also doch, Kénig des Frie-
dens.." Ich drgerte mich und notierte zugleich, und
verstand nicht, was er noch so erzdhlte, und das
alles nachts, in der zweiten Stunde!!! Ein unertrdg-
licher Mensch. Aber diese Formulierungen von ihm,
so finde ich, liefern eine Grundlage fiir die Ausar-
beitung einer ,Orthodoxen Philosophie des Rechts”.
(S. 128-129)

»Er hat sich gemartert! Er ist miide!“

Wie gesagt, erfolgte die Theologie des heiligen
Johannes im Gleichschritt mit einer sich selbst ge-
gentiber schonungslos-strengen Askese. Beispiels-
weise ist bekannt, dass der Heilige bestrebt war,
jeden Tag die Géttliche Liturgie zu zelebrieren.
Selbst wenn er nach Aussage von Petr Lopukhin
bis zu vierzig Grad Fieber hatte, seine FiiBe ge-
schwollen und eitrig waren, die Arzte ihm Penicil-
lin verabreichten und von ihm verlangten, dass er
im Bett bleibe, ,geht er barfuB im Matsch zum
Gottesdienst” (S. 69). Nur einmal lieB er sich zu
einem langeren Krankenhausaufenthalt tberre-
den, und das auch nur unter der Bedingung, dass
er dort jeden Tag die Liturgie feiern durfe.

Weiter ist bekannt, dass der Heilige sein ganzes
asketisches Leben lang im Sitzen schlief: Er wollte
den eigenen Kérper nicht durch ein Bett, ja nicht
einmal durch eine horizontale Schlafposition ,ver-
wohnen". Daher war es in der Tat schwierig, ihn
dazu zu bewegen, sich in ein Krankenhaus ,zu
legen". Die Bettruhe meidend, erholte sich Vlady-
ka Johannes (nachdem er Gott um Gnade ersucht
hatte?) zur Uberraschung der Arzte schnell und
musste doch nicht ins Krankenhaus. Spéter tberla-
gerte jedoch eine weitere Infektion die erste und
es kam erneut zu gesundheitlichen Komplikatio-
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nen. Daraufhin ging Bischof Johannes ins Lesna-
Kloster in Frankreich. Von dort erreichte Lopukhin
die ,unglaubliche" Nachricht: Im Kloster ,lag und
schlief er im Liegen" und fihlte sich sogar ,gut,
wenn er lag" (S. 79). Als er jedoch nach Paris zu-
riickkehrte, weigerte er sich wiederum, sich nie-
derzulegen und wies alle Aufforderungen dazu
scherzend von sich: ,Zeit, dass ich wieder eine
Normalposition einnehme! (S. 79) ,GroBartiger
Mann’, spéttelte wiederum sein Sekretar, ,aber er
kann unausstehlich sein” (S. 70).

Wenn P. S. Lopukhin anfangs, wie oben erwahnt,
die asketische Lebensstrenge seines Bischofs auf-
richtig bewunderte, so erschien ihm dieselbe
Strenge im Laufe der Jahre immer mehr als schadli-
che Eigenschaft, wenn es um die Verwaltung der
Di6zese ging. Bereits 1954 gestand er Erzpriester
Georgij:

Manchmal ist es sehr schwierig: Man hat den Ein-

druck, dass Vladyka oft derart erschépft ist, dass er

einfach nicht in der Lage ist, etwas zu tun. (S. 65)

Diese Abgeschlagenheit ging so weit, dass der hl.
Johannes manchmal mitten wahrend der Arbeit
einschlief, obschon sich die Besucher in seinem
Vorzimmer drangten, und es schien unméglich, zu
ihm durchzudringen. Gegen Ende seines Lebens
berichtete der recht erschopfte Sekretar tiber sei-
nen noch weitaus erschopfteren Bischof:

Armer Vladyka Johannes! Er hat sich gemartert! Er
ist miide! Er begreift nicht, dass er seine alte Kraft
nicht mehr hat! Dass sein Leben auf Anspannung
und Aufschwung beruht, wenn aber der Auf-
schwung vortiber ist, wenn er eine schéne Predigt
gehalten hat, dann bricht er wieder zusammen, nie-
der von seiner Héhe... Ich habe ihm neulich, als er
bei guter Verfassung war, gesagt: Begreifen Sie, in
welche Lage Sie sich gebracht haben? In diesem Zu-
stand sind Sie zu nichts zu gebrauchen, Sie kénnen
nicht arbeiten, Sie kbnnen nur von Krankenhaus zu
Krankenhaus gehen... Und dann gestand er mir
zum ersten Mal, dass er miide sei... aber wie soll
man ihn zur Ruhe zwingen! (S. 127)

»Mit den Heiligen lass ruhn, o Herr,
blof} ja nicht an ihrer Seite leben”

Diese ,Anekdote’, die hier Archimandrit Sergij
(Pfeffermann) aus Meudon (S. 56), in der Regel je-
doch dem heiligen Justin (Popovic) zugeschrieben
wird, wurde in Frankreich ,oft" (S. 60) in den
Mund genommen, wenn es um den hl. Johannes
ging, nicht zuletzt vom Verfasser der Briefe selbst,
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jenem, der einst versicherte, dass er ,nicht von sei-
ner Seite weichen werde, wenn auch nur die ge-
ringste Chance dazu besteht” und dass sein ,Herz
in seiner Gesellschaft ununterbrochen frohlockt"
Doch es erwies sich schwieriger als gedacht, mit
einem Mann zusammenzuarbeiten, der jenseits
von Raum und Zeit im Bereich des Gottlichen be-
heimatet war:

Manchmal méchte ich ihn um 23 Uhr verlassen, und
er entgegnet mir: ,In Ordnung, Sie kénnen dann
heute Abend wiederkommen”. - ,Von was fiir einem
Abend sprechen Sie, es wird bald Mitternacht!” -
,Ach, das ist mir entgangen!” (S. 158)

Die aus weltlicher Sicht unertragliche Askese
fuhrte dazu, dass Erzbischof Johannes offenbar mit
bestimmten Verwaltungsangelegenheiten der Di-
6zese Uberfordert war. ,Vladyka ist ein schlechter
Verwalter. Ich habe ihm gesagt, dass ich ihn zwar
als Theologen bewundere, ihn aber nicht als Ver-
walter anerkenne” (S. 56), gestand Petr Sergeevich
im Jahr 1954,

Es sei darauf hingewiesen, dass der hl. Johannes —
wohl nicht zuletzt aufgrund der russischen Jurisdik-
tionsfehden - nicht nur die schwierigste, sondern
auch die drmste Diozese der Auslandskirche seiner
Zeit erhielt, deren Didzesanzentrum (das Kadet-
tenkorps in Versailles) in ,Schmutz und Armut”
(S. 66) versank. Die prekare materielle Situation
ertrug er allerdings mit asketischer Gemutsruhe,
sehr zum Leidwesen seiner Mitarbeiter:

Vladyka hingegen scheint den Schmutz wirklich
nicht zu bemerken. Das Schuljahr ist angebrochen,
und die Matratzen sind noch nicht einmal gewa-
schen oder mit frischem Stroh ausgestopft worden.
Die Kinder haben keine Schrénke, Tische oder
Stiihle fiir ihre Kleidung, und wenn sie sich auszie-
hen, legen sie sie entweder auf den Boden oder auf
das Bett. Der Anblick ist schmerzhaft und absto-
Bend, aber es bertihrt ihn iiberhaupt nicht. Er sptirt
den Gestank nicht. Ich kann verstehen, dass man-
che Muitter ihn vorwurfsvoll anblicken! (S. 66)

Interessanterweise war sich Petr Lopukhin durch-
aus der Tatsache bewusst, dass nur ein selbstloser
Asket in der Lage ist, unter solchen Bedingungen
zu leben und zu arbeiten:

Wir sind in einer abnormalen finanziellen Situation:
Wir iberleben nur, weil es uns fast nichts kostet, un-
seren Hierarchen zu unterhalten. Die Di6zese ist sein
Lehnsgut: nur er kann hier bleiben, und niemand
kann ihn ersetzen. (S. 81)



Nichtsdestotrotz, vom weltlich-administrativen
Standpunkt aus betrachtet, konstatierte der Sekre-
tar der westeuropdischen Ditzese wiederholt,
,dass Vladyka hier gescheitert ist" (S. 85). So
schrieb er zum Beispiel im Jahr 1955:

Die Stimmung bei uns ist triib. Wie das Alter in Schii-
ben kommt, so kommt auch die Erkenntnis des
Scheiterns der Tatigkeit von Erzbischof Johannes, so
sehr ich mich auch dagegen gewehrt habe. Jetzt er-
wehre ich mich ihrer gar nicht mehr, und unterei-
nander sprechen wir bereits offen tiber dieses allen
offenkundige Scheitern. Schweren Herzens sagt
Graf Apraksin, dass unter den vielen, die Vladyka
Johannes ein langes und gesundes Leben wiin-
schen, auch die treuesten Eulogianer sind, weil sie
wissen, dass niemand zu ihm iibergehen wird.
Grundsitzlich sind viele froh, dass es einen
solchen Asketen gibt, aber niemand will mit
ihm Umgang und Gemeinschaft im Alltag
pflegen. (S. 94-95) (Hervorhebung von mir - A.F.).

,Ein Prophet gilt nirgends weniger als in seinem
Vaterland" (Mt 13,57). Das orthodoxe Europa be-
durfte keines Asketen, auch nicht eines Heiligen,
der nicht in der Lage war, auf die materielle Situa-
tion der Di6zese ginstig einzuwirken.

Und in seinen spateren Briefen kommt Lopukhin
schlieBlich zu dem Schluss — und findet ihn angeb-
lich in Aussagen der Nonnen des Lesna-Klosters
bestatigt (S. 90) —, dass Vladyka Johannes ,gar kein
Altvater und Erzieher" sei (S. 119), kein, ,Starez"
(S. 119), kein ,begnadeter Beichtvater”, kein ,wei-
ser Seelenforscher” (S. 90), sondern nur ein allzu

strenger Asket sich selbst und anderen gegeniiber.
Und deshalb

pflegt er nirgendwo, weder hier noch in Briissel,
[persénliche] Beziehungen zu jemandem, und man
graut sich dort vor seiner Ankunft ebenso sehr wie
hier vor seiner Riickkehr. (s. 96)

In einigen ihrer Urteile suggerieren die zweifel-
los fehleranfalligen, jedoch aufrichtigen Briefe von
P. S. Lopukhin, dass es mit fortschreitender Amts-
zeit des hl. Johannes auf dem westeuropaischen Bi-
schofssitz immer weniger Menschen in der Didze-
se gab, die bereit waren zu bezeugen, dass ,in sei-
ner Gesellschaft das eigene Herz ununterbrochen
frohlockt”. Doch lag dies wohl kaum daran, dass
die Kraft des Hl. Geistes im hl. Johannes versieg-
te?!

Fazit

Ein wohlbekannter Historiker unserer Auslands-
kirche, Diakon Andrej Psarev, lieB in einem Ge-
sprach mit mir einmal folgenden Satz fallen: ,Zwei-
fellos’, so sagte er, ,ist der heilige Johannes von
Shanghai und San Francisco das Beste, was unsere
Auslandskirche dieser Welt dargebracht hat" Dem
kann und will ich nicht widersprechen. Die Kirche
gebiert Heilige — das ist ihre primare und wichtigs-
te Aufgabe, und in diesem Sinne ist der hl. Johan-
nes ,Sdule und Grundfeste” der Russischen Kirche
im Ausland. Doch stellen wir uns einmal die Frage:
Hitte der Historiker dieselbe Uberzeugung an
den Tag gelegt, hatte er ein halbes Jahrhundert
friher gelebt?

Ich mochte die Aufmerksamkeit des Lesers auf
eine interessante Koinzidenz lenken: 1951 verof-
fentlichte P. S. Lopukhin im Kloster des hl. Hiob
von Pocaev in Miinchen sein Biichlein ,Uber den
orthodoxen Menschen" — eine theologische Ab-
handlung tiber die Orthodoxe Anthropologie, ba-
sierend auf dem Leben und den Lehren des heili-
gen Seraphim von Sarov. Der Zufall wollte es, dass
Lopukhin just in diesem Jahr dem heiligen Johan-
nes begegnete. Das ist es, was der Theologe tiber
den groBen Wundertdter Seraphim schreibt, kurz
bevor er auf den groBen Wundertater Johannes
trifft:

Die Vertreter der russischen Bildungsschicht ver-
kannten den heiligen Seraphim, verstanden ihn
nicht, entdeckten ihn nicht und wandten sich nicht
anihn... In der gesamten russischen Literatur, in der
Geschichte jener Zeit gibt es nicht einmal eine Er-
wdhnung des heiligen Seraphim und Sarov... Der
heilige Seraphim war ein Zeitgenosse Puschkins,
Lermontovs, der Slawophilen, studiert man jedoch
die russische Kultur jener Zeit, so ahnt man nicht ein-
mal, dass zu jener Zeit in Russland ein heiliger Wun-
dertdter lebte, ein Mann, der des Kénigtums Gottes
teilhaftig war, dass dieses Kénigtum in ihm und um
ihn herum hier auf dieser Welt war. Was fiir ein
erstaunliches Phanomen ist eine solche Blind-
heit. Sie darf niemals vergessen werden. (Her-
vorhebung von mir — A.F.).

Eine aufschlussreiche Beobachtung in Anbe-
tracht all dessen, was oben zur Sprache kam, nicht
wahr? Und jedem von uns steht es frei, eigene
Schliisse daraus zu ziehen.

= ==
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HI. Johannes (Maksimovich), Erzbischof von Shanghai und San Francisco (+1966)

UBER DIE TALENTE UND DIE IKONENMALEREI

PREDIGT AM 16. SONNTAG NACH PFINGSTEN

er Herr erzihlte das Gleichnis von
r einem Herrn, der seinen Knechten

entsprechend ihren Fahigkeiten
Talente anvertraute. Nach einiger
Zeit forderte er Rechenschaft und
belohnte diejenigen, die ebenso
viel erwirtschafteten, wie sie erhalten hatten. Aber
denjenigen, der nichts tat und nur das empfangene
Talent zuriickbrachte, bestrafte er streng. Der Herr
in diesem Gleichnis ist der Herrgott, die Talente
sind seine Gaben, und die Knechte sind die Men-
schen. Der Herr gibt geistliche Gaben, er gibt sie
einzelnen Menschen und auch ganzen Vélkern. Vor
dem Kommen Christi wurden die Worte Gottes Is-
rael anvertraut. Als Israel im Glauben schwankte
und Juda zu fallen begann, rief der Prophet Baruch,
ein Schiler des Propheten Jeremia: ,Dies ist das
Buch der Gebote Gottes und das Gesetz, das ewig
bleibt. Alle, die daran festhalten, werden leben,
aber die es verlassen, werden sterben. Kehre um,
Jakob, ergreife es, wandle im Lichte seines Schei-
nes! Gib deine Herrlichkeit nicht einem anderen
und dein Nitzliches nicht einem fremden Volk.
Glucklich sind wir, dass wir wissen, was Gott gefallt"
(Baruch 4, 1-4). Doch Israel blieb nicht im Bund mit
Gott und, indem es den Sohn Gottes ablehnte, fiel
es von Gott ab. Der Herr griindete seine neutesta-
mentliche Kirche, in die viele ehemalige heidnische
Vélker eintraten. Die besondere Huterin der Or-
thodoxie wurde nach dem Sieg des Christentums
iber das Heidentum Byzanz, in dem die dkumeni-
schen Konzile und die heiligen Vater der Kirche
die genaue Darlegung der Glaubensdogmen und
die orthodoxe Lehre festlegten. Nach dem Fall von
Byzanz wurde der orthodoxe Glaube am meisten
vom russischen Volk bewahrt, das ihn zu dieser
Zeit bereits vollstandig in sich aufgenommen hatte.
Das Volksleben und die staatlichen Gesetze, Brau-
che - alles hatte seine Grundlage im orthodoxen
Glauben oder war mit ihm im Einklang. Eine der
Verkérperungen des orthodoxen Glaubens sind
unsere Kirchen, die das ganze russische Land be-
deckten. Die Kirche selbst ist bereits ein Abbild
der unsichtbaren universellen Kirche, von der wir
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im Glaubensbekenntnis sprechen: ,An die eine,
heilige, katholische und apostolische Kirche". Daher
werden unsere Kirchen auch ,Kirchen" genannt.
Die Kuppel, die sich iiber der Kirche erhebt, weist
uns auf das Streben zum Himmel hin und erinnert
uns an die Himmelsgewélbe, unter denen unser
Gebet zu Gott aufsteigt. Sie erinnert uns an den
unsichtbaren Himmel, das hdhere Reich Gottes.
Die Kirchen werden mit I[konen geschmiickt. [konen
sind nicht einfach Bilder von Personen oder Ereig-
nissen. Die lkone ist ein Symbol des Unsichtbaren.
Wenn wir das duBere Erscheinungsbild Christi und
seiner Heiligen sehen, soll die Ikone auch ihr inne-
res Wesen — ihre Heiligkeit — darstellen. Selbst
weltliche Darstellungen verkérpern oft eine Idee.
Nehmen wir zum Beispiel das bekannte Denkmal
Peters des GroBen in Sankt Petersburg, wo er hoch
erhoben auf einem Pferd dargestellt ist, was sym-
bolisiert, wie hoch er Russland in vielerlei Hinsicht
erhoben hat. Viele andere Denkmaler stellen eine
Idee dar. Wenn dies in der weltlichen Kunst so ist,
dann erst recht in der geistlichen Kunst, die das
Hochste, Himmlische und Geistliche darstellt. Die
lkone ist kein Portrat; ein Portrat zeigt nur das irdi-
sche Erscheinungsbild einer Person, wahrend die
lkone auch ihren inneren Zustand darstellt. Selbst
wenn man nur das duBere Erscheinungsbild dar-
stellt — in verschiedenen Momenten wiirden die
Darstellungen immer unterschiedlich sein. Der seli-
ge Metropolit Anastasij (Gribanovskij) erzihlte, wie
er als Student der Geistlichen Akademie mit seinen
Altersgenossen in Kronstadt an den Gottesdiens-
ten des rechtschaffenen Vaters Johannes teilnahm.
Und als Vater Johannes die Liturgie beendete, war
sein Aussehen lichtdurchflutet, wie bei Moses, als
er vom Berg Sinai herabstieg. Spater empfing Vater
Johannes sie in seiner Zelle und sah aus wie ein ge-
wohnlicher Mensch. Auch unser Herr Jesus Christus
zeigte uns einmal seine gottliche Herrlichkeit auf
dem Berg Tabor, wahrend er die meiste Zeit wie
ein gewohnlicher Mensch erschien, und die Men-
schen wunderten sich, woher er solche Macht und
Wunder hatte. Die Ikone soll nicht nur das AuBere,
sondern auch das innere Leben, die Heiligkeit und
die Nahe zum Himmel darstellen. Dies zeigt sich



hauptsachlich im Gesichtsausdruck und im Blick,
und dementsprechend sollte auch der Rest der
lkone gemalt werden. Die Aufmerksamkeit unserer
orthodoxen lkonenmaler richtete sich auf die Dar-
stellung des geistigen Zustands, der unter dem
Fleisch verborgen ist. Je besser dies gelang, desto
besser war die lkone. Oft gab es dabei Mangel in
der Darstellung bestimmter Korperteile, nicht weil
die lkonenmaler dies bewusst taten, sondern weil
das Erreichen des Hauptziels ihnen nicht immer er-
laubte, genligend Aufmerksamkeit auf die neben-
sachlichen Aspekte zu richten. Wenn man gewohn-
liche Fotos macht, besonders unerwartete, wiirde
man auf vielen unnatirliche Kérperhaltungen der
Menschen sehen, die wir normalerweise nicht be-
merken. Man kann keine lkone malen, indem man
nur das auBere Erscheinungsbild des Kérpers dar-
stellt, sondern es mussen auch die unsichtbaren
Taten und die himmlische Herrlichkeit darauf ab-
gebildet sein. Dies kann in Vollendung nur derjeni-
ge tun, der selbst ein geistliches Leben fiihrt und
dem das Leben der Heiligen verstandlich und nah
ist. Deshalb bereiteten sich unsere alten lkonenma-
ler immer durch Fasten und Gebet darauf vor.
Viele so gemalte lkonen wurden vom Herrn mit
wunderwirkender Kraft ausgestattet. Natiirlich soll-
te jede lkone nach ihrer Weihe verehrt werden,
und man darf ihr nicht gleichgiiltig oder respektlos
begegnen, weshalb wir uns mit Urteilen Uber be-
reits in den Kirchen stehende Ikonen zuriickhalten
sollten. Doch wir sollten immer nach dem Besseren
streben und hauptsachlich nicht so sehr auf die au-
Bere Schonheit der lkonen achten, sondern auf
ihre Geistigkeit. Ikonen, die offensichtlich nicht den
Anforderungen der orthodoxen lkonenmalerei
entsprechen, sollten nicht in Kirchen und manch-
mal nicht einmal in Hausern aufgestellt werden.
Nicht alle, die das Talent und die Fahigkeit zum
Malen besitzen, kénnen eine lkone malen. Oft hat
die Stimmung desjenigen, der die Ikone malt, und
der Wunsch, Gott zu dienen, mehr Bedeutung als
das eigentliche Kénnen. Nach Peter dem GroBen
kam zusammen mit den guten Dingen, die aus dem
Westen gebracht wurden, auch vieles Neue, fremd
dem orthodoxen Geist, das einen groBen Teil der
gebildeten russischen Klasse beeinflusste und viele
unniitze, schlechte Neuerungen in ihre Werke ein-
brachte. Teilweise spiegelte sich dies auch in der
lkonenmalerei wider. Anstatt den alten russischen
Ilkonenmalern nachzueifern, herrschte das Nachah-
men fremder, dem orthodoxen Glauben fremder
westlicher Kunstler vor. Die neuen Darstellungen

waren zwar sehr schon, entsprachen jedoch nicht
dem Geist der lkonenmalerei. Der fremde ortho-
doxe Geist begann in Russland FuB zu fassen und
schwichte es allmahlich. An uns richten sich nun
die Worte des Propheten: ,Gib deine Herrlichkeit
nicht einem anderen und dein Nutzliches nicht
einem fremden Volk" Im Leben sowie in den kirch-
lichen Brauchen miissen wir zu den festen und rei-
nen Grundlagen zuriickkehren, auf denen Russland
aufgebaut und gehalten wurde. lhre Abbildung ist
auch unsere lkonenmalerei. lkonen fiir unsere Kir-
chen sollten nicht in einem fremden, dem ortho-
doxen Glauben fremden Geist gemalt werden.
Falsch liegen diejenigen, die behaupten, dass or-
thodoxe Ikonen unbedingt dunkel und mit unna-
turlichen Kérperhaltungen gemalt werden miissen.
Alte [konen wurden mit leuchtenden, hellen Far-
ben gemalt und sind im Laufe der Zeit durch die
Jahre und den angesammelten Staub dunkel ge-
worden. Dennoch missen wir daran denken, dass
viele Heilige wirklich dunkelhautig waren, weil sie
ihr Leben in heiBen Wiisten verbrachten, und dass
viele wirklich durch jahrelange Askese erschopft
waren. Sie wurden nicht durch irdische, sondern
durch himmlische Schonheit verherrlicht. Mégen
sie uns durch ihre Gebete helfen, dass unsere Kir-
chen ein Abbild der himmlischen Herrlichkeit wer-
den und unsere Herde sich in der Suche nach dem
Reich Gottes vereint, und dass sie sowohl durch
ihre Kirchen als auch durch ihr Leben die Wahrheit

der Orthodoxie verkiundet.

Der Bote e 2/2024 31



Offizielles - Klerus

Didzesanversammlung der Deut-
schen Di6zese im Jahr 2024

Am 20. September / 3. Oktober ver-
sammelten sich die Priester, Kirchenil-
testen und Schatzmeister der Deut-
schen Ditzese in der Gemeinde der
Verklarung des Herrn in Bielefeld zur
jahrlich stattfindenden Didzesanver-
sammlung. Der Tag fiel mit dem Ge-
denken an alle Heiligen des deutschen
Landes zusammen. In diesem Zusam-
menhang beteten die Geistlichen und
Gemeindemitglieder am Vorabend
und am Festtag selbst im Gottesdienst,
der von zwei Bischéfen — Metropolit
Mark von Berlin und Deutschland und
Weihbischof Hiob von Stuttgart — ge-
leitet wurde.

Nach der Liturgie tagten der Klerus
sowie die in Bielefeld eingetroffenen
Kircheniltesten und Schatzmeister der
Gemeinden in der Diézesanversamm-
lung. Metropolit Mark, Bischof Hiob,
Erzpriester Nikolai Artemoff, Sekretar
der Dibzese, und Hypodiakon Grigorij
Kobro, Schatzmeister der Didzese, er-
statteten in der Sitzung Bericht. Die

Arbeit des Archivars der Didzese, Ana-
tolij Kinstler, wurde besonders gewiir-
digt. In Anerkennung seines langjéhri-
gen Einsatzes fur die Erhaltung und
Aufarbeitung des Archivs der deut-
schen Diozese sowie fiir seine wissen-
schaftliche Leistung wurde dem Archi-
var eine Dankurkunde tberreicht.

Neue Kleriker

Auf Erlass von Metropolit Mark
wurde Erzpriester Rostislav Simonov
aus der Di6zese Poltava aufgenommen
und zum dritten Priester in der Kirche
des Schutzes der Allerheiligsten Got-
tesmutter in Regensburg ernannt.

Nach Erhalt seiner Entlassungsurkun-
de aus der Didzese Gorlovka wurde
Erzpriester Maxim Ternovoy in den
Klerus der deutschen Diézese aufge-
nommen. Vater Maxim wird seinen
pastoralen Dienst in der Gemeinde
des GroBmadrtyrers Panteleimon in
Koln fortsetzen.

Mit dem Segen von Metropolit Mark
weihte Bischof Hiob Daniel Mironenko
zum Diakon fir die Gemeinde in K&ln.
Nach einem vierzigtdgigen Lehrauf-

HI. Johannes von Shanghai mit dem Klerus der Westeuropdischen Diozese

32 DerBotees2/2024

enthalt im Miinchner Mannerkloster
wird Vater Daniel als Kleriker in dieser
Kirchengemeinde tétig sein.

Auszeichnungen

Erzpriester Viktor Wdowitschenko,
Vorsteher der Maria-Schutz Kirche in
Regensburg, wurde zum Patronatsfest
der Gemeinde am 1./14. Oktober das
Recht verliehen, die Palitsa zu tragen.

Im Rahmen der Pontifikalliturgie am
Sonntag nach dem Fest Maria-Schutz
wurde Erzpriester Georgij Kharlov,
Vorsteher der Kirche Maria-Schutz in
Salzburg, das Recht verliehen, ein
Schmuckkreuz zu tragen. Erzpriester
Johannes Grintchuk, Kleriker der
Maria-Magdalena-Kirche in Darmstadit,
wurde durch Synodalbeschluss eben-
falls das Recht verliehen, ein Schmuck-
kreuz zu tragen.

Am Fest der Gottesmutterikone von
Kazan (23. Oktober / 4. November)
wurde Priester Arkadij Dubrovin in
den Rang eines Erzpriesters erhoben
und zum Vorsteher der Gemeinde in
Gronau ernannt, wobei er weiterhin
zum Klerus der Kirche der Gottes-




Diakonweihe von Daniel Mironenko

mutter von Kazan in Miinster zihlen
wird. Erzpriester Nikolaj Karpenko
wurde zum neuen Vorsteher der Kir-
che in Miinster ernannt.

Priester Georgij Poloczek, Kleriker
der Kirche des hl. Nikolaus in Frank-
furt, wurde von Metropolit Mark das
Recht verliehen, Skufja zu tragen.

Priesterménch Anatolij Treguben-
kov, Kleriker des Klosters des heiligen
Hiob von Pocaev, erhielt wihrend der
Liturgie am 28. Oktober/10. Novem-
ber seine erste liturgische Auszeich-
nung — das Recht, einen Hiiftgiirtel zu
tragen.

Neue Gemeindegriindung

Im Oktober wurde durch Erlass von
Metropolit Mark auf der Grundlage
eines Beschlusses der konstituieren-
den Versammlung eine neue Gemein-
de der Deutschen Diézese in Schwa-
bisch-Gmiind errichtet. Priester Roman
Kulchynsky, Kleriker der Kirche des hl.
Nlkolaus in Stuttgart, wurde mit der
voriibergehenden Betreuung der Ge-
meinde beauftragt.

Errungenschaften

Der Kleriker der Miinchner Kathe-
drale der heiligen Neumartyrer und

Bekenner Russlands und Mitarbeiter
des Verlags des Klosters des hl. Hiob,
Leser Andrej Fastovskiy, hat am 25.
Oktober seine Doktorarbeit in Theo-
logie erfolgreich verteidigt.

Am 7. November hat eine weitere
langjahrige Mitarbeiterin des Verlags
des Klosters des hl. Hiob, Anastasia
Limberger, ihre Doktorarbeit auf dem
Gebiet der Geschichte der byzantini-
schen Kunst erfolgreich verteidigt.

Nekrolog

Am Freitag, dem 26. Oktober / 8.
November, dem Festtag des GroB-
martyrers Demetrios von Thessaloniki,
starb liberraschend Erzbischof Petr
von Chicago und Mittelamerika.

Erzbischof Peter wurde als Paul A.
Lukyanov 1948 in San Francisco in
einer Familie von Don-Kosaken gebo-
ren. Der zukiinftige Erzbischof Petr war
Altardiener in der Kathedrale von San
Francisco und stand dem Heiligen Jo-
hannes (Maximowitsch) nahe. 1971
schloss der zukiinftige Bischof Petr das
orthodoxe Seminar der Heiligen Drei-
heit in Jordanville ab und studierte an-
schlieBend an der Universitat Norwich
und an der theologischen Fakultat der
Serbischen Orthodoxen Kirche. Spater
unterrichtete er am Priesterseminar in

Jordanville, und wurde dort zum
Maonch und Priester geweiht.

Am 12. Juli 2003 wurde er zum Bi-
schof von Cleveland und Administra-
tor der Diozese Chicago und Detroit
geweiht und 2016 zum Erzbischof von
Chicago und Mittelamerika erhoben.
An der feierlichen Sitzung der Synode
der Russischen Kirche im Ausland in
Serbien im Juni dieses Jahres nahm
Vladyka noch teil, war aber gesund-
heitlich angeschlagen.

Vom Tag des Todes des Erzbischofs
Petr bis zum vierzigsten Tag feierte
der Klerus der mittelamerikanischen
Diozese abwechselnd die Géttliche Li-
turgie in den Kirchen dieser Di6zese
und gedachte des Verstorbenen in
Liebe.

Der Totengottesdienst am 15. No-
vember in der Kathedrale zum Schutz
der Allheiligsten Gottesmutter in Chi-
cago wurde von Metropolit Nikolai,
dem Ersthierarchen der Russischen Kir-
che im Ausland, geleitet. Die Beerdi-
gung fand auf dem Ménchsfriedhof
des Klosters der Heiligen Dreiheit in
Jordanville statt.

Visitationen

Metropolit Mark von Berlin und
Deutschland visitierte die Gemeinden
der Di6zese in Ettringen (30.09.),
Landshut (06.10.), Bad Kissingen
(08.10.), Ludwigsfeld (19.10.), Salzburg
(20.10.), Darmstadt (03.11.), Unterkir-
nach (04.11.) und Augsburg (06.11.).
Sein Bischofsvikar, Bischof Hiob von

Erzbischof Peter
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Stuttgart, besuchte in diesem Zeitraum
Gemeinden in Hannover (15.09.),
Diren (22.09.), Petershagen (13.10.),
Berlin (14.10.), Siegen (02.11.), K&In
(03.11.) und Miinster (04.11.). Beide
Bischofe standen den Gottesdiensten
in den jeweiligen Gemeinden vor. Da-
riiber hinaus war Erzbischof Hiob am
20. Oktober 2024 zu den Feierlichkei-
ten anlasslich des 30-jéhrigen Beste-
hens der Kirchengemeinde der heili-
gen Martyrer Valentin und Pasikratus
(ROK MP) in der Stadt Ulm geladen,
wo er gemeinsam mit Erzbischof Ti-
chon von Ruza und Erzbischof Amfi-
lokhij von Ust-Kamenogorsk und Se-
mipalatinsk zelebrierte.

Kloster

Am 11. September unterzeichnete
Metropolit Mark den Kaufvertrag fur
das Schloss Seyfriedsberg bei Augs-
burg. Das historische Gemauer wird in
den kommenden Jahren durch die ver-
einten Krafte der Diézese und der
Bruderschaft des Klosters des hl. Hiob
von Pochaev zu einem Didzesanzen-
trum und Mannerkloster umgebaut.

Am Patronatsfest des Klosters des hl.
Hiob von Poc¢aev am 10.11.24 (alter
Stil: 28. Okt.) lud die Bruderschaft zur
feierlichen Ubergabe der Schliissel
von Schloss Seyfriedsberg. Gaste

34 DerBotees2/2024

t Feierliche Schliisseliibergabe im Schlofs Seyfriedsberg - 10. November 2024

waren aus ganz Deutschland angereist,
rund 500 Menschen versammelten
sich, um den ersten Bittgottesdienst
vor Ort mitzuerleben und Teil dieses
historischen Moments zu sein.

Unter den Teilnehmern waren zahl-
reiche Gemeindemitglieder, Klerus,
langjahrige Freunde und Unterstutzer
des Klosters sowie geladene Ehren-
gaste. Der Burgermeister der Stadt
Ziemetshausen, Herr Wetzel, der
Landrat von Giinzburg, Herr Reichert
und der Wallfahrtsdirektor des be-
nachbarten ,Maria Vesperbild®, Pfarrer
Menzinger hieBen in kurzen GruBwor-
ten die Bruderschaft willkommen und
brachten ihre Hoffnung auf neues
Leben im Schloss und eine gute Nach-
barschaft zum Ausdruck.

Im Anschluss an Gebet und GruB-
worte gab der Miinchner Kathedral-
chor unter der Leitung von Vladimir
Ciolkovich ein kleines Konzert im
Foyer des Hauptgebdudes. Danach
durften die Giste das Herrenhaus er-
kunden und wurden dabei mit Gliih-
wein und allerlei Speisen bewirtet. An
diesem Abend wurde allen die Breite
Unterstiitzung fir das Kloster und die-
ses gewaltige Diozesanprojekt deut-
lich.

Hoffnung machten auch weitere Ter-
mine im Rahmen des Sanierungspro-
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jektes. Bei einer ersten Begegnung mit
dem Vorstand der Margarete Ammon
Stiftung im Kloster sicherte dieser der
Bruderschaft zu, die fachgerechte Pfle-
ge des Forstbotanischen Parks, der Teil
des neu erworbenen Grundstticks um
das Schloss ist, weiter aus den Mitteln
der Stiftung zu bewerkstelligen. Die
vor einigen Jahren verstorbene Frau
Ammon liebte Seyfriedsberg sehr und
widmete ihre Stiftung dem Erhalt und
der Pflege des Parks, solange dieser
offentlich zuganglich bleiben wiirde.

Im Rahmen eines Denkmalsprech-
tags lernte die Baukommission des
Klosters die neue Gebietsreferentin
der Denkmalschutzbehorde kennen.
Auch von dieser Seite kamen durch-
weg positive Signale fur das Bau- und
Sanierungsvorhaben.

Bald schon kénnen die umfangrei-
chen Arbeiten beginnen, zu denen die
Bruderschaft alle diejenigen herzlich
einlidt, die mithelfen wollen. Um die-
ses Potential bestmoglich zu nutzen,
wird um eine Anmeldung per Online-
Formular gebeten: https://subscribe-
page.io/hiobmon_de

Am 11. Oktober wurde im Kloster
der heiligen Martyrernonne GroBfiirs-
tin Elisabeth in Buchendorf die Auffin-
dung der Reliquien der heiligen Mar-
tyrer von Alapaev feierlich begangen.
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Seiner Eminenz Metropolit Mark kon-
zelebrierten Bischof Hiob von Stutt-
gart und die Geistlichen der Miinch-
ner Kathedrale. Unter Glockengeldut
vollzogen die Gaste des Klosters die
Kreuzprozession nach dem Gottes-
dienst, woraufhin alle in das Refektori-
um geladen wurden, um dort die Ge-
meinschaft weiter zu pflegen.

Bei der Mitgliederversammlung des
Freundeskreises des Klosters des hl.
Hiob am 3. November wurde ein
neuer Vorstand gewahlt und die
Schlusseliibergabe im Schloss Sey-
friedsberg am 10. November ausfiihr-
lich geplant und vorbereitet.

Olga Azarova wurde zur stellvertre-
tenden Vorsitzenden und Alexander
Dukart zum Schatzmeister des Vereins
gewahlt. Im Rahmen der Vorbereitung
der feierlichen Schlisselibergabe hat
sich der Freundeskreis bereit erklart,
sich um die Verpflegung der Gaste bei
diesem Event zu kiimmern.

Kirchliche Bildung

Vom 12./25.10. bis 14./27.10. fand in
der Verkiindigungs- St. Justin-Einsie-
delei in Unterufhausen bei Fulda die
Jahrestagung der ,Deutschsprachigen
Orthodoxie in Mitteleuropa” (DOM)
statt. Im Mittelpunkt der diesjahrigen
Konferenz stand der Themenkomplex

der Keuschheit in der Kirche. Bischof
Hiob von Stuttgart hielt einen Vortrag
tiber die Briefe des Heiligen Basilius
des GroBen zum Thema Ehe und
Maénchtum.

Am 25. Oktober hielt Erzpriester Ni-
kolai Artemoff an der Orthodoxen
Ausbildungseinrichtung der Universi-
tat Miinchen im Rahmen eines Semi-
nars im Fach Kirchenrecht und auf Ein-
ladung des Dozenten Dr. Dr. Anaplio-
tis einen Vortrag tiber den HI. Méryrer
Alexander Schmorell. Vater Nikolaj hat
sich in seiner Zeit sehr fir die Heilig-
sprechung dieses russisch-deutschen
Studenten und Miinchner orthodoxen
Martyrers eingesetzt.

Er verfligt Uiber eine groBe Menge
an publiziertem und unpubliziertem
Material, das es erméglichte, sich mit
den Aktivititen der Miinchner Stu-
dentengruppe ,WeiBe Rose" ausei-
nanderzusetzen und in das Denken
und den Geist ihrer wichtigsten Inspi-
ratoren — der Freunde Hans Scholl und
Alexander Schmorell - einzutauchen.

Besuch des Fraktionsvorsitzenden
der FW Florian Streibl

Am 15.10.2024 besuchte Florian
Streibl, Vorsitzender der Fraktion der
Freien Wihler im Bayerischen Land-
tag, die Ausbildungseinrichtung fiir

Orthodoxe Theologie der LMU in
Minchen. Nach einer warmherzigen
BegriiBung durch Prof. K. Nikolako-
poulos richtete Herr Streibl selbst ei-
nige Worte an die etwa dreiBig An-
wesenden. Er sei gerne gekommen,
denn er habe die Griindung des Lehr-
stuhls fiir Orthodoxe Theologie 1984
personlich erlebt, als er selbst Katholi-
sche Theologie an der LMU studierte.
Die Orthodoxe Theologie sei ihm kei-
neswegs fremd, im Gegenteil: er habe
.,seinen Weg zur katholischen Theolo-
gie Uber die orthodoxe Theologie ge-
funden.” Als Sohn des Bayerischen Mi-
nisterprasidenten Max Streibl habe er
keine politische Laufbahn angestrebt,
doch, wie bereits Charles-Maurice de
Talleyrand-Périgord, der AuBenminis-
ter Napoleons, gesagt habe: ,die beste
Vorbereitung auf die Politik ist die
Theologie Streibl unterstrich, die
Christen mussten heute zusammenste-
hen und mit den christlichen Werten
in die Welt hinein wirken. ,Dabei be-
ruhen Werte auf Erlebnissen, die in
Geschichten, Liedern, Gesdngen tra-
diert und erinnert werden. Werte
drangen danach, Gesetz und Norm zu
werden. Doch wenn die Geschichte
und die Erfahrung, auf welchen die
Werte beruhen, verloren gehen, an-
dern sich auch die Werte!" Herr Streibl
unterstrich damit auch den groBen
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Auftrag an die Theologiestudenten,
die christlichen Werte an die nachs-
ten Generationen weiterzugeben.

Angesichts schrumpfender Mitglie-
derzahlen der katholischen Kirche
setze er groBe Hoffnungen auf die or-
thodoxe Kirche: durch ihr aktives li-
turgisches Leben, ihre lebendigen Kir-
chengemeinden, aber auch durch ihre
weniger starren hierarchischen Struk-
turen konne sie die christliche Zuver-
sicht in eine zunehmend niederge-
schlagene Gesellschaft tragen.

Auf die Frage hin, was wir Einzelne
fur die Starkung des orthodoxen Reli-
gionsunterrichts (ORU) beitragen
kénnten, antwortete Herr Streibl, er
hoffe, die Orthodoxen wiirden sich
noch besser bemerkbar machen, in
den Schulen hartnackig nachhaken
und auch als Kirchengemeinden noch
besser sichtbar werden.

Jugendarbeit

Am 8./21. September nahm die Ju-
gend der deutschen Didzese wieder
am jahrlichen ,Marsch furs Leben” in
Berlin teil. Nach der Géttlichen Liturgie
und einem Bittgottesdienst in der
Maria-Schutz Kirche marschierten
junge Gemeindemitglieder mit lkonen
fir den Schutz ungeborenen Lebens.

]

Marsch fiirs Leben
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Am darauffolgenden Tag, dem Sonn-
tag, fand in der Gemeinde ein Fest-
treffen fiir die Teilnehmer der Prozes-
sion statt.

Am 27. Oktober / 09. November
versammelten sich Jugendliche aus der
ganzen Di6zese in der Kathedrale der
Heiligen Neumartyrer und Bekenner
Russlands in Miinchen, um mit Bischof
Hiob von Stuttgart eine ,Jugend"-Li-
turgie zu feiern. Die Jugendlichen der
Miinchner Kathedrale hatten diese
Idee bereits im Januar entwickelt und
damit den zweiten Platz beim Jugend-
projektwettbewerb gewonnen. Ge-
meinsam verteilten sie die Aufgaben,
die im Gottesdienst zu erfullen sind: im
Altar, Chor, rund um die Kerzen, Lam-
paden und das Liebesmahl. Es war
eine groBe Freude, dass auch viele
junge Priester aus der ganzen Ditzese
anreisten. Mit einem Spaziergang zum
Grab von Alexander Schmorell und
einem kurzen Moleben endete dieses
ungewdhnliche Treffen. Beim ab-
schlieBenden Ruckblick stellten alle
fest, dass die Begegnung von auBer-
gewohnlicher Freude erfullt war und
dass die Munchner Kathedrale wun-
derschon ist, und duBerten den
Wunsch, sich éfter in verschiedenen
Stadten zu Gottesdiensten zu treffen.

Archiv der Deutschen Didzese

Am 12./25. November hielt Anatolij
Kinstler, Archivar der deutschen Di-
ozese der ROKA, im Rahmen des Se-
minars ,Quellen zur Kirchengeschichte
des 20. Jahrhunderts" fiir die Master-
studenten des St. Filaret-Instituts (Mos-
kau) einen Vortrag liber das Archiv
unserer Didzese. Unter anderem
machte Herr Kinstler deutlich, dass die
deutsche Didzese mit ihrem reichen
Archivfundus wertvolle historische
Quellen aufbewahrt, die sowohl geist-
liche als auch weltliche Aspekte der
russisch-orthodoxen Priasenz in
Deutschland in den letzten 200 Jah-
ren widerspiegeln. An die Prasentation
schloss sich ein Austausch mit den Stu-
denten und den geladenen Gasten an.
Die Veranstaltung wurde vom Dekan
der Fakultit fir Geschichte, dem Pro-
fessor fur Kirchen- und Sozialge-
schichte Dr. Konstantin Oboznyj, aus-
gerichtet. Es war das erste Mal, dass
ein Kirchenarchivar mit einem Gast-
vortrag zu diesem Kurs eingeladen
wurde.

Russischer Friedhof in Wiesbaden

In der Geschichte des russischen
Auslands existiert eine eigene Seite
iber die russische Grabkirche der hei-




ligen Elisabeth, der Mutter Johannes
des Taufers, die zum Gedenken an die
GroBfurstin Elisabeth Mikhajlovna Ro-
manova erbaut wurde, sowie tber
den historisch bedeutsamen russisch-
orthodoxen Friedhof, der sich nicht
weit entfernt von der Kirche in der
Nahe der hessischen Landeshaupt-
stadt Wiesbaden befindet und einer
der gréBten in Westeuropa ist.

Die Einrichtung eines orthodoxen
Friedhofs in Deutschland geht auf die
GrofBfirstin Elena Pawlowna Roma-
nowa zuriick, Tochter des russischen
Zaren Paul ., Mutter der GroBfiirstin
Elisabeth Mikhajlovna Romanowa,
Herzogin von Nassau, Ehefrau des
Herzogs Adolf Wilhelm von Nassau,
mit dem Elisabeth Mikhajlovna etwas
mehr als ein Jahr verheiratet war und
bei der Geburt ihrer Tochter starb.
Zum Gedenken an Elisabeth Mikhajlov-
na wurde in Wiesbaden eine Kirche
errichtet (Baujahre 1848-1855), in der
die sterblichen Uberreste der Herzo-
gin und ihrer Tochter am 25. Mai 1855
feierlich in eine unterirdische Gruft
Uberfihrt wurden. Ein Jahr spater
wurde der Grundstein fir einen rus-
sisch-orthodoxen Friedhof gelegt, der
im August 1856 eingeweiht wurde.

Im groBen Lexikon der russischen
Sprache heiBt es bei den Auslegun-
gen tber das menschliche Gedicht-
nis, dass das Gedachtnis die Fahigkeit
ist, frihere Eindriicke im Bewusstsein
zu reproduzieren, also die Erinnerung
an jemanden und etwas. Ein zeitge-
nossischer russischer Dichter aus Do-
nezk, Stas Novosilcey, hat einmal an-
schaulich gesagt: ,Das Gedachtnis ist
das Lauten der Glocken! Denn: ,Uber-
all auf der Erde stehen russische Fried-
hofskirchen, auf allen Friedhofen russi-
sche Kreuze"; also spielt in unserem
heutigen Leben die Bedeutung der
Erinnerung eine besondere Rolle. In
diesem Bewusstsein entstand vor eini-
gen Jahren in der Gemeinde der hl.
Elisabeth in Wiesbaden die Tradition,
eine gesamtdeutsche Veranstaltung
zur Instandhaltung des russisch-ortho-
doxen Friedhofs abzuhalten, an der
sich junge orthodoxe Menschen fur
diese edle und ehrliche Sache enga-
gieren.

Die Geschichte und das Schicksal des
Friedhofs wahren die Namen ortho-
doxer Menschen verschiedener Na-
tionalititen und Stiande. Firsten und
Freiherren, Staatsmanner, Bischéfe und
Priester, Vertreter bedeutender und
beriihmter russischer Adelsfamilien,

Verwandte russischer Zaren, russische
Offiziere und Bedienstete wurden hier
zur letzten Ruhe gebettet. Heute lebt
in Wiesbaden die sechste Generation
der Erben des Meisters der russischen
Poesie — A. S. Puschkin. Auf diesem
orthodoxen russischen Friedhof in
Wiesbaden befinden sich 21 Graber
von Zeitgenossen A. S. Puschkins, die
direkt oder indirekt mit ihm verwandt
waren. Auf demselben Friedhof be-
finden sich 3 Griaber von Personen,
die mit einem anderen brillanten Dich-
ter — M. J. Lermontov - in Kontakt stan-
den.

In unseren Tagen, in denen die rus-
sisch-orthodoxe Kirche in einer Reihe
von Landern abermals Prifungen und
Verfolgungen ausgesetzt ist, nimmt
die Bedeutung der Erinnerung an die
russische Geschichte und die russische
Kultur zu, und in diesem Zusammen-
hang wird die Rolle der orthodoxen
Jugend gestarkt, die das Recht hat, die
Erinnerung zu bewahren und die Ar-
beit friherer Generationen in der Zu-
kunft fortzusetzen. Zu diesem Zweck
wurde ein Treffen orthodoxer Ju-
gendlicher organisiert, um auf dem
Friedhof der russischen Emigration in
Wiesbaden zu arbeiten. Etwa 30
junge Menschen im Alter von 18 bis

Russischer Friedhof Wiesbaden - Aufrdumarbeiten
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Beisammensein nach getaner Arbeit

30 Jahren kamen aus verschiedenen
Gemeinden der Russisch-Orthodoxen
Kirche der Deutschen Diézese nach
Wiesbaden. Die Gemeindemitglieder
der Kirche der heiligen Elisabeth
schlossen sich ihnen an, um gemein-
sam bei der Reinigung des Friedhofs
mitzuwirken. Die Veranstaltung fand
am 5. und 6. Oktober statt, wobei sich
ein engagiertes Team formierte. Die
Kinder nahmen trotz aller Anstren-
gungen an den Gottesdiensten teil,
legten die Beichte ab und empfingen
die Heilige Kommunion.

Im Anschluss an die Liturgie wurde
gemeinsam gespeist. Die Schwestern-
schaft empfing die Jugendlichen, die
gekommen waren, und alle anderen
Anwesenden mit groBer Liebe und
Firsorge. Mit dem Segen von Erz-
priester Walerij Micheew, dem Assis-
tenten des Vorstehers der Kirche der
heiligen Elisabeth, koordinierte Dia-
kon Jaroslav Kharkevich zwei Tage lang
diese bedeutsame Veranstaltung. Ge-
meinsam mit den jungen Helfern ar-
beitete er auf dem Friedhof, betete im
Gotteshaus, kniipfte Kontakte und
nahm an einem gefiihrten Spaziergang
durch Wiesbaden teil. Mehrere junge
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Gemeindemitglieder der Gemeinde
unterstiitzten Diakon Jaroslav tatkraf-
tig.

Nach der Arbeit und dem Kultur-
programm sprach Vater Walerij mit
den Jugendlichen tiber die Bedeutung
des Gedenkens an die eigenen Vor-
fahren, die Bewahrung des Glaubens
und ihrer kulturellen Traditionen
sowie Uber die Notwendigkeit, Ge-
schichte zu studieren. Die Kommuni-
kation mit den jungen Menschen ge-
staltete sich lebhaft und interessant.
Die jungen Leute stellten spannende
und interessierte Fragen, die von Vr.
Walerij bereitwillig und wohlwollend
beantwortet wurden. Es wurden Fra-
gen zum Gleichnis des Erlésers ge-
stellt, zu den gottgegebenen Talen-
ten, die vermehrt und zum Wohle der
Menschen und der Russischen Ortho-
doxen Kirche eingesetzt werden soll-
ten. Die Ansichten des groBen russi-
schen Schriftstellers Leo Tolstoi sowie
des groBen russischen Philosophen I.
A. lljin zum Problem des ,Widerstands
gegen das Bose mit Gewalt” und des
Gebots ,Du sollst nicht toten” wurden
erortert. Sie sprachen auch tber die
Auslegung des ,Hymnus der Liebe"

des Apostels Paulus. In seinem Vor-
trag betonte Vr. Walerij Micheew die
26. Zeile aus dem 17. Psalm: ,Gegen
den Treuen zeigst du dich treu, lauter
handelst du am Lauteren. Gegen den
Reinen zeigst du dich rein, doch falsch
gegen den Falschen!. Nach dem Vor-
trag wurde fur die Jugendlichen eine
Stadtfiihrung durch Wiesbaden orga-
nisiert.

Wihrend die jungen Leute gliick-
lich und zufrieden in ihre Gemeinden
abreisten, verbleibt die Gemeinde
der hl. Elisabeth offen fiir alle, die auf
dem russischen Friedhof arbeiten, ein-
zelne Graber pflegen oder zu der
gottgefilligen Arbeit des Gedenkens
an filhrende Personlichkeiten der rus-
sischen Geschichte und der russischen
Kultur beitragen wollen. Wer dies tun
mochte, sollte sich an den Klerus der
Russisch-Orthodoxen Kirche der. hl.
Elisabeth wenden.

Gott sei die Ehre!
Tatjana Milde.

Offenbach am Main
Oktober 2024



STELLUNGNAHME

ZUR DARSTELLUNG DES KAUFS VON SCHLOSS SEYFRIEDSBERG
IN DER PRESSE

on ,gegenseitiger kultureller Berei-
cherung" sprach der Biirgermeister
von Ziemetshausen, Ralf Wetzel, als
er am 10. November 2024 als Eh-
rengast bei der feierlichen Schliis-
seliibergabe von Schloss Seyfrieds-
berg an das Kloster des Heiligen Hiob von Pocaev
das Mikrofon in die Hand nahm. Wie auch die an-
deren Ehrengiste aus Politik und Kirche richtete
Biirgermeister Wetzel seine WillkommensgriiBe an
rund 500 Gaste, die zum Festakt nach Schloss Sey-
friedsberg gekommen waren, die meisten von
ihnen Glaubige der Russischen Orthodoxen Kirche
im Ausland (ROKA). Er selbst ,glaube an den Heili-
gen Berg" von Schwaben, auf dem das kiinftige Di-
dzesanzentrum entsteht und wohin das einzige
Mannerkloster der Deutschen Diozese der ROKA
umziehen wird. So sprach er vor versammeltem Pu-
blikum - darunter Metropolit Mark (Dr. Arndt),
Leiter der Didzese und sein Weihbischof Hiob (Dr.
Bandmann) sowie zahlreiche Kleriker und Glaubige
der Kirche. Kurz zuvor hatte der Landrat der Stadt
Giinzburg, Dr. Hans Reichhart, das Wort. Auch er
duBerte die Uberzeugung, dass die Prisenz der
Orthodoxen Kirche auf Schloss Seyfriedsberg ,das
geistige Angebot abrunden” werde, welches durch
den benachbarten katholischen Wallfahrtsort
Maria Vesperbild bereits gegeben sei. Und
schlieBlich kam auch ein Vertreter der Katholischen
Kirche zu Wort, Wallfahrtsdirektor Pfr. Dr. Michael
Menzinger, und sprach, Hermann Hesse paraphra-
sierend, vom Zauber Christi, ,der jedem Anfang in-
newohnt".

Ebenfalls anwesend, so muss man annehmen,
waren zwei Journalisten der Augsburger Allgemei-
nen Zeitung, Sophia Huber und Holger Sabinsky-
Wolf. Zumindest biirgen sie mit ihren Namen fir
den verstérenden Artikel, der am 12.11.2024
unter dem Titel ,Was will die russisch-orthodoxe
Kirche im katholischen Bayern?” (so der Titel der
Online-Ausgabe) erschien. Nun hat die Zeitung —
dies muss man ihr zugutehalten — am Folgetag auch
Leserbriefe veroffentlicht. In einem heiBt es: ,lhre
Berichterstattung ist reiBerisch und diffamierend.
Sie sat Misstrauen und Angst unter der Bevolke-

rung und belastet den Beginn des klésterlichen Le-
bens auf Schloss Seyfriedsberg schwer”.

Jedoch, die rassistischen Verleumdungen wieder-
zugeben, die sich Frau Huber und Herr Sabinsky-
Wolf nicht scheuen in den offentlichen Raum zu
werfen, auf sie zu antworten oder sie ernst zu neh-
men, macht wenig Sinn. Ihren Artikel enden sie mit
der Feststellung, dass Schloss Seyfriedsberg ,als
passende Fassade dienen kénne” fir ,Spionage
und Einflussnahme" und auch fiir ,Geldwasche" (!)
,in hochstem MaBe pradestiniert” sei.

Eigentlich sind es der Biirgermeister, der Landrat
und die Vertreter des benachbarten Wallfahrtsorts
Maria Vesperbild, denen die beiden Journalisten
damit Heuchelei gegeniiber den Anwesenden
und/oder vollige ,Naivitat” in Bezug auf die ROKA
unterstellen. Vor ihnen hatten sie sich zuallererst zu
entschuldigen.

Dass sie mit ihren Aussagen die durch Art. 4 Abs.
1 und 2 GG gewéhrleistete Religionsausiibung von
rund einer halben Million russisch-orthodoxen
Mitbirgern kollektiv infrage stellen und sich da-
durch - von Verleumdung und Rassismus abgese-
hen - strafbar machen, scheinen die Journalisten in
Kauf zu nehmen.

Uns hingegen erreichen seit Tagen Leserbriefe
uns bislang nicht bekannter Personen, die einer-
seits beunruhigt sind, die sich jedoch andererseits
von einer infamen, schlecht recherchierten und die
Sensationslust ihrer Leser bedienenden Presse
nicht irreleiten lassen. So schreibt uns ein romisch-
katholischer Priester aus Bayern: ,Mit groBer Trau-
er aber las ich in der ,Allgauer Zeitung, dass es

. Ehrengdste aus Kirche und Politik bei der Schliisseltibergabe
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Stimmen gibt, die Eurer Gemeinschaft nicht wohl-
wollend sind. Ich schame mich als Priester dafur
und versichere Eurer Gemeinschaft des Gebetes,
des wohlwollenden Gedenkens. Auch werde ich
mich nicht scheuen, den Menschen meiner mir an-
vertrauten Herde von Euch und dem russischen
Kloster zu berichten

Allen anderen, moglicherweise immer noch
beunruhigten Menschen, die jetzt nach Aufklarung
verlangen, mochten wir sagen bzw. in Erinnerung
rufen:

Die ROKA ist eine Exilkirche, die sich infolge des
Russischen Burgerkriegs 1920 in Westeuropa aus
den gefliichteten Biirgern des zerfallenden Russi-
schen Reiches bildete. Ihr gehéren traditionell -
und dies hat sich bis heute nicht geandert — Rus-
sen, WeiBrussen, Ukrainer, Letten, Esten, Georgier,
Moldauer und viele andere Vertreter diverser Vol-
kerschaften an. Gerade der Anteil an Ukrainern in
der ROKA ist traditionell groB und liegt bei ge-
schatzt 50%.

lhren Beitrag zur Integration dieser Menschen in
Deutschland leistet die Russische Kirche seit eh
und je - russische Gotteshauser gibt es auf deut-

schem Boden seit dem 17. Jahrhundert. Seit 1926
ist die ROKA als Ditzese in Deutschland aufge-
stellt. Seit 1936 hat sie die Korperschaftsrechte
und damit einen &ffentlichen Auftrag in Deutsch-
land, dem sie nun knappe 90 Jahre nachkommt.
Die Korperschaftsrechte wurden nach 1945 so-
wohl von den Landesregierungen als auch hochst-
instanzlich vom Bundesverfassungsgericht besta-
tigt. Die Loyalitat der ROKA zum Grundgesetz
steht auBer Frage. Jeder, der grundlos etwas ande-
res behauptet, ,nutzt Strukturen der liberalen De-
mokratie gezielt aus’, um ,Desinformation” und
.gesellschaftliche Unterwanderung” zu betreiben.

Aber wozu hat die Augsburger Aligemeine dies
notig? Ist das Furcht und Ekel vor allem Russischen?
Haben wir es hier mit banalem Rassismus zu tun?

Das Deutschland, welches ich kennengelernt
habe, als ich vor 30 Jahren aus der Ukraine in die-
ses Land kam, ist — Gott sei Dank — dariiber erha-
ben. Aber es liegt an uns allen, dass dies so bleibt.

Dr. des. Andrej Fastovskiy

Verlagsleiter im Kloster des hl. Hiob von Pocaev
in Miinchen
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Weihnachtsbotschaft S.E. Metropolit Mark

an die gottbehiitete Herde der Deutschen
Diozese

HI. Justin von Celije. Kommentar zum heiligen
Evangelium nach Johannes

Erzpriester Ilya Limberger. Die Géttliche
Komadie Dante Alighieris als Weg der Wahrheit
und Liebe

A. Fastovskiy. ,Er ist unglaublich anstandig, klug
und rechtschaffen, doch mit ihm unter einem
Dach zu leben ist unertraglich” oder warum wir
den heiligen Johannes (Maksimovich) nicht als
Erzbischof von Westeuropa kommemorieren
HI. Johannes von Shanghai und San Francisco.
Uber die Talente und die Ikonenmalerei

Aus dem Leben der Diozese: Februar — Mai 2024,
Stellungnahme zur Darstellung des Kaufs von

Schloss Seyfriedsberg in der Presse
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