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Erzhischof Mark

METROPOLIT FILARET (Drozdov)

FILARETS PREDIGT IM URTEIL
DER ZEITGENOSSEN

Die Zustimmung, die Filarets Predigten zunachst
bei dem damaligen Moskauer Metropoliten Platon
und spater bei der St. Petersburger Gesellschaft fan-
den, und die Schwierigkeiten, die dem jungen Predi-
ger aus Anlall dreier seiner Predigten erwuchsen,
wurden erwdhnt. Wie entwickelte sich nun die Hal-
tung der Zeitgenossen gegenlber Filarets Predigten
im weiteren Verlauf seines Wirkens?

Strudza schrieb im Vorwort zu dem Sammelband
von Predigten Filarets, die er 1849 in franzésischer
Ubersetzung veréffentlichte ™': «Seinen Worten héren
sowohl Geistliche als auch Glaubige begierig zu und
staunen Uber Zahl, Vielfalt, Reife, Vollstandigkeit und
Kraft seiner Belehrungen» ', Die Offentlichkeit ver-
folgte mit Interesse die Predigten und Reden Filarets.
Davon zeugt zum Beispiel ein Brief A.l. Turgenevs an
I.I. Dmitriev aus dem Jahr 1820, in dem vermerkt ist:
«lch schicke |hnen das GruBwort des Tver'schen
Hierarchen Filaret fir den Zaren» ',

Im Januar 1820 erschien der Erzbischof Filaret als
Ehrengast bei der Festversammlung der Akademie
der Wissenschaften, bei der N.M. Karamzin fur seine
“Geschichte des russischen Staates” mit der golde-
nen Medaille ausgezeichnet wurde. Karamzin
erwahnte spater in seiner Beschreibung der Festlich-
keit in einem Brief an Dmitriev: “Filaret segnete mich
eifrig” ™. Diese besondere Erwdhnung zeigt jeden-
falls, dafl dem Schriftsteller an der Haltung des Hier-
archen ihm gegeniber gelegen war.

Ansonsten finden wir allerdings in den AuBerun-
gen der Zeitgenossen kaum Hinweise auf die Predigt-
tatigkeit Filarets. Nachdem er schon zwischen 1810
und 1820 so groBen Ruhm als Prediger erworben
hatte, schien man diese Seite seiner Tatigkeit nach
Filarets Wahl zum Metropoliten von Moskau als
selbstverstandlichen Bestandteil des Lebens hinzu-
nehmen und duBerte sich deshalb nicht mehr detail-
liert darliber. Erinnerungen an Filaret als Prediger und
analytische Arbeiten zu seinen Predigten erscheinen
erst nach seinem Tod. Nun allerdings erscheinen Auf-
satze unterschiedlicher Qualitat, verschiedenen Aus-
mafBes und von einer durch Filarets vielseitige Tatig-
keit bestimmten Mannigfaltigkeit von Standpunkten
aus verfaft,

Der Strom der Arbeiten Uber Filaret reift erst 1917
ab, mit dem gewaltsamen Ende jeder Tatigkeit, die in
irgendeiner Weise das Christentum zum Gegenstand
hat.In den Jahren nach 1950 konnte allerdings selbst
die in ihren Arbeitsmoglichkeiten durch kommunisti-
sche Aufsicht auBerordentlich beengte Zeitschrift des
Moskauer Patriarchats nicht umhin, der Téatigkeit Fila-
rets einige Aufsatze zu widmen.

Welchen EinfluB auf die Gesellschaft der Zeit Fila-

rets seine Predigten
ausibten, lassen
Verdffentlichungen
von N. Florinskij
ahnen, der seiner-
seits aus Berichten
verschiedener Zeit-
genossen schopfte.
Die Studenten der
Moskauer Universitat
untersuchten jede
Predigt, die der
Metropolit hielt. Eini-
ge der Studenten, die
die Predigten in der Kirche selbst gehort hatten,
schrieben sie nach den Worten des Hierarchen nie-
der, und lasen sie dann in den Horsélen der Univer-
sitat vor Beginn der Vorlesungen der Professoren laut
vor» ',

Von einem Bauern aus dem Dorf Bakin im Gou-
vernement Vladimir wird berichtet, daB er haufig nach
Moskau ging oder fuhr, «<nur um den Gottesdiensten
Filarets beizuwohnen und seine Predigten zu horen.
Wenn er nach Vladimir zuriickkehrte, kam er gewhn-
lich zu dem Erzbischof Parfenij, um sich dessen
Segen zu holen, und erzahlte wortlich eine oder sogar
zwei und drei Predigten, die er aus dem Mund des
Metropoliten Filaret gehort hatte» ™,

Etwa zu der gleichen Zeit wie Filaret lebte ein
zweiter groBer russischer Prediger, der Erzbischof
von Chersones Innokentij (Ilvan Borisov, 1800-57). Fur
die Geschichte der russischen Predigt gelten spéter
Filaret und Innokentij als die ersten Vertreter zweier
grundlegend verschiedener Schulen der russischen
Predigt, ndmlich der Moskauer und der Kiever. Bei
der Unterschiedlichkeit der beiden Schulen ist es
durchaus wichtig zu erfahren, daB Innokentij die Pre-
digten Filarets sehr hoch einschatzte. Das geht
wenigstens aus einer AuBerung hervor, die Innokentij
gegenlber Pogodin machte ', und aus der Tatsa-
che, daB er sich wahrend der Krankheit vor seinem
Tod hauptséchlich aus den Predigten des Moskauer
Metropoliten vorlesen lieB ',

FILARETS STELLUNG IN DER GESCHICHTE
DER RUSSISCHEN PREDIGT

Welche Stellung nimmt nun der Moskauer Hier-
arch in der Entwicklung der russischen Predigt ein?

In der Friihzeit ihrer Entwicklung stand die russi-
sche Predigt in unmittelbarer Abhangigkeit von der
griechischen. Altrussische Prediger widmeten sich
selten der Exegese oder der Darlegung der Dogmen
der Kirche. Sie betonten vielmehr die moralisch-aske-
tische Seite der christlichen Lehre und versuchten,
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das Volk von der Notwendigkeit eines asketischen
Lebens zu Uberzeugen. Lobpreisungen der Heiligen,
deren erste und fir die altrussische Periode bedeu-
tendste der Feder des heiligen llarion entstammten,
dienten der Verherrlichung eben des moralisch-aske-
tischen Lebens der Heiligen, das den Glaubigen jener
Zeit als Vorbild fir ihr eigenes Leben dargestellt
wurde. Besonders vom 15. Jahrhundert an wuchs die
Zahl solcher Lobpreisungen, in denen gleichsam die
Forderungen der moralisch-asketischen Predigt
durch deren Verwirklichung im Leben der Heiligen
untermauert werden . Diesem Ziel dienten auch die
Predigten zu Festtagen, in denen Selbstentsagung
und Martyrium der Heiligen als beispielhaft skizziert
wurden. Insgesamt ist Gber die altrussische Predigt
zZu sagen, daB sie in erster Linie praktische Ziele ver-
folgte: die Enthlliung von geistigen Verfehlungen im
Glauben, Haresien, Erscheinungen des Aberglau-
bens, moralische Mangel und des Spenden von Trost
in der Not.

Nach dem Ende der Tatarenherrschaft lenkten der
Metropolit Fotij und andere Hierarchen wiederholt
ihre Aufmerksamkeit auf die Predigt und ermahnten
Priester und Klosterdbte zu haufigerem Predigen.
Nach Fotij tritt im 15. und 16. Jahrhundert im Norden
RuBlands ein absoluter Stillstand in Hinsicht auf die
lebendige Predigt ein. «Allmahlich bildete sich sogar
die Uberzeugung heraus, daB die lebendige Predigt
die Predigt der Haresie sei. An ihrer Stelle hielt man es
fur ausreichend, Texte der Kirchenvater zu verle-
sen» ", Treten in dieser Zeit weiter im Siden des
Landes so hervorragende Prediger auf wie etwa die
Metropoliten Kiprian, Fotij, lona, Feodosij und Filipp,
der Kiever Erzbischof Grigorij Camblak oder Vertreter
des Mdnchtums wie lasif von Volokolamsk oder Mak-
sim Grek, so waren ihre Mdglichkeiten zur Verbrei-
tung der christlichen Lehre durch die Predigt doch auf
Grund der politischen Umstande stark einge-
schrankt - das Schicksal des von lvan dem Schreck-
lichen zu Tode gequalten Metropoliten Filipp ist nicht
uncharakteristisch. Viele der russischen Metropoliten
im 15. und 16. Jahrhundert waren durch ausdriickli-
che Predigtverbote der Zaren zum Schweigen verur-
teilt. Die GroB3zahl der Gemeindepriester - des soge-
nannten weiBen Klerus - lebte in schwerer Armut und
verfugte zudem nicht Uber geniigende Bildung, die
die Voraussetzung zu angemessenem Predigen
geschaffen hatte. Nur in den Kléstern stand die Pre-
digt auf einem hohen Niveau '*'.

Inhaltlich spiegeln die Predigten dieser Zeit den
ungefestigten Zustand des russischen Staates wider.
Neben die Anklage der moralischen Schwéchen des
Adels tritt eine Reihe von Belehrungen, in denen das
Ideal des kriegerischen Firsten altrussischer Pragung
evoziert wird, mit dem Ziel, dieses Ideal in den zeit-
gendssischen Herrschern wiederherzustellen 2. Im
Verlauf der Kolonisierung neuer Gebiete durch den
Moskauer Staat fand auch der Prozef3 der Christiani-
sierung heidnischer Volksstamme seinen Nieder-
schlag in den russischen Predigten. Der Feldzug

gegen die heidnische Mythologie muBte jedoch nicht
nur unter den neugetauften Fremden, sondern gleich-
falls auch in rein russisch besiedelten Gebieten
durchgefilhrt werden. Daneben muBte nun die russi-
sche Predigt auch auf Fragen eingehen, die durch die
in den westlichen Gebieten sich verbreitenden Unia-
ten aufgeworfen wurden. Laster, die das tagliche
Leben des russischen Volkes beherrschten, wurden
zum Gegenstand der Anklage, wovon etwa die Pre-
digten gegen den Alkoholismus zeugen. Auswege
aus der Herrschaft der weitverbreiteten Laster zeigt
wiederum die Predigt moralisch-asketischer Ausrich-
tung, in der besonders das Ménchtum glorifiziert
wird.

Wihrend des 14, - 15. Jahrhunderts sinkt aber
auch — besonders im Siiden RuBlands - die Wiirde
der Predigt. Komik scheint das oberste Gebot der
Prediger jener Zeit zu werden. Es herrschen Witzelei-
en und Spotteleien vor, und immer wieder macht sich
der Wunsch bemerkbar, die Zuhérer um jeden Preis
zu erheitern ',

Im 186. - 18. Jahrhundert erfahrt die russische Pre-
digt eine inhaltliche wie auch formale Spaltung. Die
stdrussischen Theologen, denen als Zentrum das
Mogiljaner Kollegium zu Kiev diente, standen unter
starkem lateinisch-polnischem, jesuitischem EinfluB.
An den orthodoxen Lehranstalten StidruBlands, die
von dem Metropoliten Petr Mogila (1596-1647) nach
katholisch-polnischem Muster aufgebaut wurden,
bediente man sich der gleichen homiletischen Hand-
blicher wie an den katholischen Schulen . Hier
liberwog in der Homiletik die Form lber den Inhalt,
der Aufbau Uber die theologische Lehrmeinung. Der
Rektor des Kiever Mogiljaner Kollegiums und spétere
Archimandrit des Cernigover Klosters loannikij Golja-
tovskij (+ 1688) — selbst ein hervorragender Vertreter
der stidrussischen scholastischen Predigt des 17.
Jahrhunderts - verfaBBte das erste russische homileti-
sche Handbuch «Nauka o slozenii kazanij», das im
Anhang zu seiner Predigtsammiung «Klju€ razume-
nija» 1659 zum ersten Mal in Kiev gedruckt wurde.
Hierin legt er die kiinstlichen Regeln fir den Aufbau
der Predigt fest: Sie soll unbedingt aus drei Teilen
bestehen - dem exordium, der narratio und der con-
clusio.

Den Gegenpol bildete die nordrussische Predigt.
Sie hielt sich bewuBt an die byzantinische Tradition
der Kirchenvater. Diese hatten die Form des unge-
zwungenen Gesprachs als ihren Predigten angemes-
sen empfunden und die Einheit des Inhalts Gber den
strengen duBeren Aufbau gestellt. So legten auch die
nordrussischen Homileten des 16. - 18. Jahrhunderts
keinen besonderen Wert auf die Form. lhnen lag die
Lebendigkeit der Predigt viel mehr am Herzen. Diese
erzielten sie, indem sie ihre Predigt den gegenwarti-
gen geistlichen Bedirfnissen und dem Verstandnis
ihrer Gemeinde anpaBten.

Seit Simeon Polockij (1629-80) stand die Kirche
Moskaus unter dem EinfluB slUdrussischer gelehrter
Monche und Hierarchen. Einer der bedeutendsten
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Sudrussen, die sich in Moskau Geltung verschafften,
war der Heilige Dimitrij von Rostov (Metropolit Dimitrij
Tuptalo, 1651-1709), dessen Lesemen&en bis heute
als das wichtigste Werk der russischen hagiographi-
schen Literatur zu gelten haben. Die Predigten des
Heiligen Dimitrij — des «Lehrers der heiligen Wor-
te» '** - zeichnen sich durch einen reichgeschmuick-
ten barocken Stil aus, durch starke Symbolik, haufige
Anreden an Zuhorer oder biblische und historische
Personen, die er in den Predigten erwahnt, durch Par-
allelismen und Antithesen.

In Stefan Javorskij (1655-1722) findet die spétere
Barockpredigt auf russischem Boden wohl ihren her-
vorragendsten Vertreter. Seine Predigten strotzen
von erlesenen Vergleichen und weit hergeholten
Symbolen. Die GleichmaBigkeit des Aufbaus ist
kinstlich und rein duBerlich — auf den Inhalt wird
dabei keine Riicksicht genommen. «In ein und dersel-
ben Predigt kann man neben einem Text aus dem
Evangelium oder den Apostelbriefen mythologische
Uberlieferung, Anekdoten {iber Alexander den
GroBen oder einen Gefolgsmann des Xerxes und die
Beschreibung irgendeines Tieres finden» "¢, Zum
Nachteil des christlichen Lehrgehaltes 148t sich Ste-
fan Javorskij in seinen Predigten keine Gelegenheit
entgehen, in Zitaten und Andeutungen mannigfaltig-
ster Art seine grindliche Allgemeinbildung unter
Beweis zu stellen. Der UberfluB an Geschichtchen,
Gleichnissen und sagenhaften Erzdhlungen aus dem
Reich der Tiere und Pflanzen in Javorskijs Predigen
beweist, daB dieser Autor willig der Forderung Golja-
tovskijs nachkommt, der vom Prediger erwartet, da3
er Blicher Uber «Tiere, Vogel, Wirmer, Baume, Krau-
ter, Uber Steine und allerlei Wasser» lese '. Als Quel-
len dienten Stefan Javorskij und seinen Kollegen zahl-
reiche mittelalterliche Bestiarien und der Physiologus,
aber auch historische Abhandlungen und Werke der
klassischen Literatur. All die so haufig angefihrten
Geschichten etwa (iber Diskussionen im Senat von
Rom dariber, welcher Gottheit die hdchste Ehre zu
erweisen sei, (iber Nero oder Dionysius von Syracus,
oder Fabeln Uber die Maus, die eine Sage annagt,
u.a."*® sind wenig geeignet, die eigentliche Thematik
der Predigt, die Darlegung verschiedener Aspekte der
christlichen Heilslehre, zu erhellen.

Bei diesen inhaltlichen Eigenschaften ist es kaum
verwunderlich, daf3 Javorskij seine Predigten in einem
schwer geschmickten Stil verfat, Uberhauft von
Metaphern, Parallelismen, Wiederholungen, Aufrufen
und rhetorischen Fragen. Die Lange der Séatze ist vor
allem durch den eifrigen Gebrauch von Epitheta
bedingt.

Nur an weniger pathetischen Stellen des Textes
tritt das Kirchenslawische hinter das Russische
zuriick. Haufig erscheinen Fremdwarter, die zur Zeit
Peters |. mit Macht ins Russische eingefiinrt wurden:
forteca, kavaler (in der Bedeutung von Soldat), kollju-
rija u.d. «Auch kleinrussische Waorter wie peklo,
pekel'nyj, neoskorbannyj treten auf. Diese Buntheit
der Sprache und UngleichmaBigkeit im Ton erinnern

an die Vermischung des Lateinischen mit volkstimli-
chen Dialekten im Makaronismus» ', So wie Fabeln
und Geschichten haufig einen gewichtigeren Platz
einnehmen als der christliche Gehalt der Predigten
Javorskijs, werden Wortspielereien nicht selten fast
zum Selbstzweck, zum Gegenstand geistiger Akro-
batik des Autors.

Der Bruch mit der scholastischen Predigttradition
setzt bei Feofan Prokopovi¢ (1681-1736) ein. Er ver-
offentlicht 1705 seine «De arte peatica libri tres, ad
usum et institutionem studiosae juventutis Roxolanae
dictati Kioviae in orthodoxe Academia Mohyleana».
Auch ihm dienen als Vorbild westliche Quellen — vor
allem Scaliger. Seine Predigt erscheint im Gegensatz
zu der seiner Vorganger einfach und ungekinstelt.
«Der Plan der Predigt wird nicht mehr nach festen
Rubriken aufgestellt, sondern gemaBs den Gedanken,
die der Prediger zu entwickeln wiinscht» *°. Entspre-
chend den von ihm selbst aufgestellten Regein ver-
wendet Feofan keine auBerordentlichen Anstrengun-
gen darauf, seinen Horern dauernd etwas Neues und
Unerwartetes zu bieten. Feofan «polemisierte gegen
den ‘aufgebldahten’ und ‘ungestimen’ Stil der
romisch-polnischen Prediger, gegen alle ‘faulen, lee-
ren, geschmacklosen Witze und Anekdoten’, die
typisch fiir diese Predigten waren» "', Viel seltener
erscheinen jetzt in den Predigten Fabeln, Allegorien
oder unangebrachte symbolische Bilder. Feofan halt
es fur unziemlich, daB sich ein christlicher Prediger an
heidnische Gottheiten wendet oder Figuren aus Dra-
men oder Poemen als Vertreter sittlicher Prinzipien
anfuhrt.

Anstelle dessen empfiehlt er die Verwendung von
Symbolen und Vergleichen aus der Heiligen Schrift ™,
Komische Elemente, die in der siidrussischen schola-
stischen Predigt eine so hervorragende Rolle spielen,
sind nur noch selten anzutreffen . Der Text der Hei-
ligen Schrift steht jetzt wirklich im Mittelpunkt des
Interesses. Aus ihm werden auch in erster Linie
Beweise, Beispiele und Vergleiche angeflihrt. Fir
Prokopovic ist es das oberste Ziel, die Harmonie sei-
ner Gedanken mit dem Text der Heiligen Schrift zu
beweisen. Dazu fiihrt er Parallelstellen an und eruiert
dadurch den genauen Sinn jedes Bibelzitates ',
Allerdings werden Bibelzitate jetzt nicht mehr wie bei
den Vorgangern Feofans angeflihrt, nur «weil viel-
leicht in einem Zitat dasselbe Wort vorkommt, das
eben in der Predigt gebraucht wurde» '**. Anstelle
historischer und mythologischer Anekdoten empfiehit
Prokopovi¢ auch die Verwendung von Beispielen aus
dem Leben der Heiligen und dabei besonders derer,
die in RuBland lebten. Er lehnt das Vorbild katholi-
scher Theologen, die sich starker an weltliche literari-
sche Beispiele hielten als an geistliche, entschieden
ab und «verlangt vom Prediger griindliche Kenntnis
der Heiligen Schrift und der Werke der Kirchenvéter,
besonders aber empfiehlt er, Johannes Chrysosto-
mos zu lesen und zu studieren» '**, Scherze und
Anekdoten haben seit Feofan Prokopovi€ tatsdchlich
keinen Platz mehr in der russischen Predigt. Die Welt-
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geschichte allerdings bietet noch immer einigen Ver-
tretern der Richtung Feofans reichliches Material fir
Beispiele und Beweise, ja «manchmal besteht die
ganze Halfte einer Predigt aus sehr geschickt ange-
fuhrten Beweisen aus der Geschichte» '¥'. Feofan
selbst verwendet jedoch - abgesehen von nur einer
Stelle, an der er sich auf Herodot beruft — als Quelle
fur historische Beispiele ausschlieBlich Heiligenvi-
ten '*. Charakteristisch flir Feofans Predigt ist auch
das Fehlen des in der scholastischen Predigt obliga-
ten Exordiums. Er geht sofort in medias res und
beginnt ohne Umschweife den Text zu erklaren, den
er seiner Predigt zugrunde legt **. Moglicherweise
unter dem Einfluf italienischer Gegner der Auswch-
se des Barock oder protestantischer Predigttheorien
verlangt er vom Prediger in erster Linie eine klare Dar-
stellung des Materials ',

Mit Feofan Prokopovic tritt also eine grundlegen-
de Verdnderung des Charakters der russischen Pre-
digt ein, die in erster Linie zu einer inhaltlichen Straf-
fung fihrt, zur Rlckbesinnung auf die eigentliche
Aufgabe der Predigt und auf die eigentlichen Quellen
und Wurzeln - die Heilige Schrift und die Werke der
Kirchenvéter. Die Anerkennung der wichtigen Rolle
der Predigt manifestiert sich in dem van Peter |. her-
ausgegebenen, von Feofan Prokopovi¢ verfaBten
«Geistlichen Reglement», das die Ausbildung von
Ménchen im Predigen und die haufige Ubung in die-
ser Fahigkeit in der geplanten Lehranstalt im Alexan-
der-Kloster vorsieht '*', Allerdings stellt die Epoche
Peters |. auch eine groBe Gefahr fiir die eigenstandi-
ge Existenz der Predigt dar, denn Peter betrachtet die
Predigt ausschlieBlich unter dem Aspekt ihrer Ntz-
lichkeit fur den Staat. Er erwartete, dal} seine Refor-
men durch die Predigt propagiert wurden, und Feofan
Prokopovi¢ machte sich zum willigen Sprachrohr des
weltlichen Herrschers.

In der alten Kiever Akademie unterteilte man den
Stilin eine Vielfalt von Gruppen, wie etwa den «blumi-
gen» (cvetuséij), «<scharfsinnigen» (ostroumnyj), «stau-
nen-erregenden» (udivitel'nyj) u.s.w. Feofan erkennt
nur drei Varianten an — den hohen, mittleren und nied-
rigen Stil - eine Gruppierung, die spater von Lomono-
sov Ubernommen wurde ',

Die Sprache der Predigten Feofans stelit eine
Mischung aus Russisch und Kirchenslawisch dar. Sie
enthalt eine Vielzahl von Fremdwortern, deren nur
wenige spater in die russische Sprache Eingang fan-
den. Woértern wie fundator, kvalitety, peregrinacija,
traktament oder kuraz, die sich in Feofans Predigten
finden ', war im Umkreis der russischen Sprache nur
eine kurze Lebensdauer beschieden, Der Satzbau
Feofans zeugt deutlich vom EinfluB lateinischer
Prosa. «Feofan Prokopovit schrieb Latein vielleicht
besser als Russisch, Viele seiner Reden Ubersetzte er
selbstins Lateinische» '™, Seine Sétze weisen bei vie-
len eingeschobenen Nebensatzen eine komplizierte
Struktur auf,

Nach der dem orthodoxen Kirchenleben wenig
geneigten Politik der Kaiserin Anna loannovna fiihrte
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die Regierungszeit der Kaiserin Elisabeth zu einem
neuen Aufbliihen der orthodoxen Predigt und des
BewuBtseins ihrer Existenz. Die Kaiserin richtete
einen ErlaB an den Heiligen Synod: «In der Hofkirche
Ihrer Kaiserlichen Majestéat hat ein Geistlicher an
jedem Sonntage das Wort Gottes zu predigen» ',
Manchmal bestimmt die Kaiserin selbst den Prediger,
den sie an diesem oder jenem Tage héren wollte.
Bischofe und Archimandriten wurden aus verschie-
denen Teilen des russischen Imperiums nach St.
Petersburg berufen, um vor der Kaiserin zu predigen.
An besonderen Festtagen predigten Mitglieder des
Heiligen Synods.

Fortsetzung folgt

131. Oraisons funebres, homeélies et discours par mons-
eigneur Philarete, metropolitain de Moscou (M. 1849).

132. Zit. nach Levasev, S. 29.

133. Russkij Archiv (1867) Nr. 4, 8. 657, zit. nach Ponoma-
rev (1868) Bd. Il., S. 181.

134. Pis'ma N.M. Karamzina k I.I. Dmitrievu (SPb. 1866), S.
280, zit. nach Ponomarev (1868) Bd. Il. S 181.

135. Florinskij, Velicie..., S. 91.

136. Ib,, S. 91f.

137. V.F. Kiparisov, Mitropolit moskovskij Makarij (Bulga-
kov), kak propovednik, Bogoslovskij Vestnik (1893) Marz S.
432, Anm. 95.

138. Chersonskie Eparchial'nye Vedomosti (1868) Nr, 2, S.
16, zit. nach Levasey, S. 29,

139. S.z.B. Istori¢eski] oterk russkogo propovednitestva,
Bd. | (SPb. 1878) S. 286ff.; P. Nikolaevskij, Russkaja propoved'
v XV i XVI vekach, ZMNP Nr. 137 (1868), S. 330ff.

140. Filaret (Gumilevskij), Istorija russkoj cerkvi, Bd, lll, S.
139-142.

141. Nikolaevskij, S. 338,

142, Ib., Nr. 148 (1868), S. 106.

143. Ju. F. Samarin, Stefan Javorskij i Feofan Prokopovit
kak propovednik, Sotinenija Ju, F, Samarina, Bd. V (M. 1880)
S. 348,

144, N, Katajew, Geschichte der Predigt in der russischen
Kirche (Stuttgart 1898) S. 90.

145. Mineja.

146. Samarin, S. 362,

147. P. Morozov, Feofan Prokopovi¢ kak pisatel', O¢erk iz
istorii russkoj literatury v epochu Preobrazovanija (SPb. 1880)
S., 79.

148. Ib., S. 791,

149, Samarin, S. 389,

150, Katajew, S. 140.

151. K. Rose, Predigt der russisch-orthodoxen Kirche. We-
sen - Gestalt - Geschichte (Berlin 1952) S, 70.

152. Morozov, S. 99ff.

153. Samarin, S. 399,

154, Ib,, S. 401,

155. Katajew, S. 140,

156. Morozov, S. 108,

157. Katajew, S. 140.

158, Morozov, S, 114,

159, Ib., S, 113.

160. D. Cizevskij, History of Russian literature from the ele-
venth century to the end of the Baroque (s'Gravenhage 1960),
S 363.

161. Polnoe Sobranie Zakonov, Bd. VI, Anordnung vom
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Auszug aus den Werken des heiligen Mark des Asketen (l1)

Anfang siehe Bote 3/2003

Die seelischen Veranderungen und Schwankun-
gen gehen aus den Gedanken hervor, die nicht in
die grundlegende, stets gleiche Ordnung gebracht
wurden: Es ist von Gott so eingerichtet, daB sich
das Ungewollte als natiirliche Folge des frei Gewéhl-
ten ereignet. (Kap. 160)

Die Taten, die vom Korper vollbracht werden,
sind Ergebnisse der Handlungen des Geistes, sie
sind ihre natirlichen und rechtméaBigen Folgen
geman der Anordnung Gottes. (Kap. 161)

Verharre standhaft in der geistlichen Vernunft —
und du wirst in den Versuchungen nicht unterliegen.
Wenn du dich aber von der geistlichen Ordnung der
Gedanken abwendest, wirst du Leiden erfahren: Er-
trage sie! (Kap. 163)

Bete, daB dich keine Versuchung ankomme! Die
Versuchung aber, die kommt, empfange wie etwas
dir gehérendes und nicht wie irgend etwas dir Frem-
des. (Kap. 164)

Enthalte dich jeglichen UbermaBes dabei, den
Notwendigkeiten (Bediirfnissen) des Kérpers Geni-
ge zu leisten - und dann wirst du die Ranke {(Listen,
Fallen) des Teufels erkennen kénnen. (Kap. 165)

Wenn der Verstand die leiblichen Sorgen verlast,
dann beginnt er — dem MaB dieses Verlassens ent-
sprechend - die Listen der unsichtbaren Feinde zu
sehen. (Kap. 167)

Ein anderer erflillt nach auBen hin die Gebote,
aber in Wirklichkeit gewahrt er seinen geheimen Lei-
denschaften Geniige und verdirbt die gute Sache
mit sindigen Gedanken. (Kap 169)

Wenn du in den Anfang des Ubels hineinzogen
wurdest , sage nicht: es wird mich nicht besiegen.
Soviel wie du in es hineingezogen wurdest, so viel
wurdest du auch schon besiegt. (Kap 170)

Jede groBe Siinde beginnt mit dem kleinen
Nachgeben gegeniiber ihren Anfangen und wachst
schrittweise, so wie sie gendhrt und geférdert wird.
(Kap. 171)

Die Listen des Bésen sind ein vielfaltig geflochte-
nes Netz! Den, der sich oft darin verwirrt, den um-
fangt es von allen Seiten, wenn er sich Achtlosigkeit
gestattet. (Kap. 172)

Begehre nicht von Unglick zu héren, das einem
dir feindlichen Menschen zugestoBen ist. Diejeni-
gen, die mit Willen (willentlich) solche Berichte
héren, werden die Frilichte ihrer freien Wah! (ihres
Vorsatzes ) ernten. (Kap. 173)

Denke nicht, daB jegliche Tribsal dem Men-
schen flir seine Siinden geschickt wird: auch die
Gott Wohlgefélligen werden geprift. Die Schrift
sagt: «Die Frevler und Gesetzlosen werden ausge-
rottet; (Ps 36,8) Ebenso aber sagt sie: «Alle, die
fromm in Christus leben wollen, werden verfolgt
werden." (2. Tim. 3,12) (Kap. 174)

In der Zeit der Triibsal versuche, die Regung der
Liste (der sinnlichen Freude) zu bemerken: wenn sie
uns in der Trubsal trosten, werden sie willkommen
sein. (Kap 175)

Einige nennen Diejenigen weise, die verschiedene
Angelegenheiten in der sichtbaren Welt verstehen
und erklaren: Weise sind [in Wirklichkeit] diejenigen,
die ihre Begierden beherrschen. (Kap. 176)

Wenn du in der Seele eine starke Regung siehst,
die den nach Schweigen strebenden Verstand zur
Leidenschaft zieht: dann erkenne, daB der Verstand
diese ungewollte Regung durch eine willentliche
Regung (Handlung) anbahnte, indem er die Leiden-
schaft zur Wirkung kommen lieB und sie in das Herz
einpflanzte. (Kap. 179)

Wenn du aufhorst, die fleischlichen Begierden in
der Tat auszufiihren, dann ist es — gemaR der Lehre
der Schrift — mit der Hilfe des Herrn méglich, daB auch
die unsichtbare Wirkung der Leidenschaften in der
Seele aufhort. (Kap. 181)

Gott rechnet uns sowohl die Taten wie auch die
Absichten an. In der Schrift ist gesagt: Der Herr vergilt
einem jeden nach seinen Taten (Matth. 16,27); eben-
so heiBt es: der Herr wird dir nach deinem Herzen
geben (Ps. 19,5) (Kap. 184)

Wer sich nicht andauernd mit der Untersuchung
seines Gewissens beschéftigt, nimmt auch nicht die
korperliche Askese zur Erlangung der Frommigkeit
auf sich. (Kap. 185)

Wer sich nicht freiwillig Askese zur Erlangung der
Frommigkeit auf sich nimmt, wird umso starker
unfreiwilligen Bedrangnissen unterworfen werden.
(Kap. 187)

Das Gewissen ist das Buch des natirlichen
Gesetzes. Wer dieses Buch mit Erflillung des in ihm
Geforderten in der Tat liest, erkennt aus Erfahrung,
daB Gott dem Menschen hilft. (Kap. 186)

Wer den Willen Gottes erkennt und ihn der [vor-
handenen] Kraft entsprechend ausfihrt, der entflieht
durch kleine Miihen den groBen Miihen. (Kap. 188)

Wer die Versuchungen ohne Gebet und Geduld
besiegen will, der kann sie nicht von sich abwehren, —
er verwirrt sich noch mehr in ihnen (Kap. 189)

Die gute Ausrichtung des Gewissens wird durch
das Gebet gefunden —und das reine Gebet durch das
richtig erbaute Gewissen. Das Eine erweist sich als
natdrliche Folge des Anderen. (Kap. 198)

Jakob stattete Joseph mit einem bunten Gewand
aus und der Herr schenkt dem sanftmiitigen (beschei-
denen) Verstand die Wahrheit — nach dem Zeugnis
der Schrift: Es lehrt der Herr, spricht sie, den Sanft-
mitigen Seine Wege. (Kap. 199, Ps. 24.9)

Der Herr ist in Seinen Geboten verborgen, — und er
wird von den Ihn Suchenden entsprechend ihrem Maf3
der Erflillung Seiner Gebote gefunden. (Kap. 190)
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Der Friede Christi ist die Erlésung von den Leiden-
schaften: er kann nicht anders erworben werden als
durch die Wirkung des Heiligen Geistes. (Kap. 192)

Der Herr, Der uns lehrt, daB die Erfiillung eines
jeden Seiner Gebote unsere Pflicht ist, von Gott aber
an Kindes Statt (als Sohn) angenommen zu werden
(usynoflenie) ist Seine Gabe, die in Folge des Frei-
kaufs des Menschen durch Sein Blut geschenkt wird,
spricht: Wenn ihr alles getan habt, was euch befohlen
ist, so sprechet: Wir sind unnitze Knechte; wir haben
getan, was wir zu tun schuldig waren. (Luk. 17,10)
Aus diesen Worten wird deutlich, daB das Himmel-
reich nicht eine Vergeltung fUr Taten ist, sondern ein
Geschenk nach 7 dem Wohlwollen Gottes, das den
treuen Knechten bereitet wird. (Wort (ber die, die
meinen, durch Taten gerechtfertigt zu werden Kap. 2)

Christus starb um unserer Stinden willen geman
der Schrift (1. Kor. 15,3} und denen, die Ihm wohlge-
fallig dienen, schenkt er die Freiheit: Wohlan, du guter
und treuer Knecht — spricht Er — Giber wenigem bist du
getreu gewesen, (ber vieles will ich dich setzen: gehe
ein in die Freude deines Herrn. (Matth, 25,23. Kap. 4)

Wer den Herrn ehrt, erflillt das ihm Befohlene. Wer
aber siindigt, d h. dem Herrn ungehorsam ist, ertragt
geduldig die [ihn] treffenden Tribsale, als ihm eigene
und als zu ihm gehdrige. (Kap. 6)

Die Versuchungen, die uns unerwartet begegnen,
lehren uns, muheliebend zu sein und bringen uns zur
Reue (und Umkehr), wenn wir zu ihr freiwillig nicht
genigend bereit sind. Dieses geschieht nach Gottes
Flrsorge fur uns. (Kap. 8)

Die Triibsale (Note), die die Menschen erreichen,
sind die Ausgeburten (Erzeugungen) der von ihnen
begangenen Versiindigungen und der in ihnen leben-
den Leidenschaften. Wenn wir diese Néte mit Unter-
stltzung des Gebets ertragen, dann folgt nach den
Néten das Eintreffen einer guten Lage. (Kap. 9)

Einige, die fiir Tugenden gelobt wurden, labten
sich an diesem Lob, und hielten in Ehrsucht diese
Labung flr eine Tréstung des Gewissens; andere, die
ihrer Stinden wegen tberfihrt wurden, wurden trau-
rig und verbanden die nitzliche Trauer mit der Wir-
kung des Bosen. (Kap. 10)

Wer wiinscht, das geistige Meer zu durchfahren,
wird Langmut, Demut, Geduld und Enthaltsamkeit in
sich pflanzen. Wenn er aber versucht, die Fahrt ohne
Mitwirken dieser Tugenden durchzufithren; dann wird
er anur sein Herz in Aufruhr bringen, Uberzusetzen
aber vermag er nicht. (Kap. 29)

Das Schweigen besteht in der Ablehnung aller
Arten des Bosen. Wer im Schweigen die vier oben
erwahnten Tugenden mit dem Gebet verbindet: fur
diesen werden sie das hoffnungsvollste Mittel zur
Erlangung der Leidenschaftslosigkeit. (Kap. 30)

Es ist unmdglich, im Denken (dem Verstand nach)
zu schweigen, ohne dem Kérper nach zu schweigen;
es istunmaglich, die Trennung des Korpers vom Geist
zu beseitigen ohne Schweigen und Gebet. (Kap. 31)

Der Verstand, der ohne Ablenkung betet, bedrangt
das Herz: Ein zerschlagenes und demltiges Herz wird
Gott nicht verachten, (Kap. 34. Ps. 50, 17)

Fortsetzung folgt

Predigten S.E. Erzhischofs Mark in der Miinchener Kathedrale
der Neumartyrer und Bekenner RuBlands

ZUM TAG DES HL, APOSTELGLEICHEN
GROBFURSTEN VLADIMIR

Im Namen des Vaters und des Sohnes und des
Heiligen Geistes.

Liebe Brider und Schwestern!

Ich bin die Tir, spricht der Herr (Jh 10, 7), die Tr,
die zur Weide unserer Erlésung filhrt. Der heilige Vla-
dimir 6ffnete uns diese Tir in der “Mutter der Stadte”
- Kiev. So wie der hl. Apostel Paulus vor seiner
Bekehrung, seinen eigenen Worten nach, im unver-
nunftigen Eifer erwuchs, im Eifer der Juden (Gal 1,
14), so erwuchs auch der heilige Vladimir vor der
Taufe im unverniinftigen Eifer, im Eifer der Heiden.
Doch fand er, den Aposteln gleich, die kostbare Perle
- den Glauben an Christus, und er wollte, daB das
ganze Volk durch ihn erleuchtet wiirde. Er fihrte sein
Volk aus der Finsternis des Gotzendienstes, filhrte er
sich doch selbst als ersten daraus. Er stirzte alle
heidnischen Gotzen in die Tiefe, die die Stadt Kiev
schandeten, und errichtete heilige Kirchen Gottes.
Nicht zufallig war es dieselbe Mutter der Stadte Ruf3-

lands, Kiev, in der es dem ersten Neumartyrer Metro-
polit Viadimir beschieden war ermordet zu werden,
Ein Mensch, von allen Tugenden des christlichen
Lebens geschmiickt, ein Bischof, ein Licht und Hirte
des ersten Bistums, wurde hier, in dieser Stadt, zum
Opfertisch gefiihrt.

Warum? Weil sich sowohl die Seminaristen als
auch die Ménche des Kiever Héhlenklosters, die sich
selbst an geistigen Gaben bereicherten, oder dies
zumindest meinten, dem Volk aber nicht das gaben,
was sie hatten geben kénnen, weil sie sich abwandten,
nicht hinsehen wollten. Sie 6ffneten dem Volk nicht die
geheime Tir, und dieses Volk blieb im Dunkel, in der
damonischen Finsternis, und versuchte, den Altar
Gottes zu stirzen. Doch wir wissen, liebe Briider und
Schwestern, daB niemand den Altar Gottes stlirzen
kann. Ja, sie kdnnen es versuchen, und sie versuchten
es zur Genlge. Und sie fiihren den selben Frevel auch
in unseren Tagen fort, indem sie die Wunden am Leib
der Russischen Kirche vertiefen, wieder und wieder an
Vorurteilen festhalten, deren Zeit Iangst abgelaufen ist,
und dadurch die Tiir der Erlésung verschlieBen.
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Unsere Erlosung ist Christus. Wenn wir versuchen
Ihn durch unsere menschliche Einbildung zu zerteilen,
durch unsere Vorwiirfe, unsere Verurteilung - dann
werden wir zu Mittatern der Morder, die den heiligen
Vladimir von Kiev tdteten, die dem groBen Werk des
heiligen und apostelgleichen GroBfiirsten Vladimir ein
Ende setzen wollten.

Die Geschichte zeigt uns, daB der Herr Recht hat,
und seine Gerechten mit Ihm. Man kann sie nicht vom
Altar der Gerechtigkeit herabstof3en, so sehr sich
auch die Machte der Hélle erheben - weder von
auBlen, noch in unseren eigenen Herzen, wenn wir
vom geraden Weg abweichen, der in die Tur unserer
Erlésung hineinflhrt. Sie sind nicht fahig, das Licht zu
besiegen, denn das Licht ist tiber aller Finsternis, die
der Mensch in seinem Herzen schaffen kann.

Unser Glaube fordert von uns den Weg der Mérty-
rer, den Sturz der Gotzen auf jedem Schritt unseres
Lebens. Diese Gotzen erstehen immer wieder auf,
vom Teufel aufgerichtet gegen unseren Willen. Doch
uns sind alle Waffen Gottes gegeben, um sie umzu-
werfen und immer wieder zu stiirzen, wenn sie sich
auch angesichts unserer Schwéache immer wieder
erheben.

Uns ist es anheimgegeben, uns darum zu mihen,
daB der Glaube Christi, den der heilige Vladimir in der
Kiever Rus ‘pflanzte, in unseren Herzen erbliht, damit
wir zu Lichtern dieses Glaubens werden, damit wir
durch ihn die ibrige Welt anziehen, die sich noch in
der Finsternis befindet. Amen.l

AM TAG DER KREUZERHOHUNG

Im Namen des Vaters und des Sohnes und des
Heiligen Geistes.

Liebe Briuder und Schwestern!

Seit dem Tag, an dem die Kaiserin Helena das
Lebensspendende Kreuz in Jerusalem auffand,
begeht die Heilige Kirche alljahrlich den Ritus der
Kreuzerhéhung. An diesem Tag wird unser Gottes-
haus zur Kirche des Herrn, zu einem kleinen Jerusa-
lem, zu Golgotha und zur Kirche der Auferstehung.
Und dies um so mehr, seitdem sich in dem Kreuz, das
bei uns erhéht wird, ein Teil des Lebensspendenden
Kreuzes befindet.

Warum begeht die Kirche jahrlich den Ritus der
Kreuzerhéhung? Wir sehen doch auch so das Kreuz
auf unseren Kirchen, auf liturgischen GefaBen, auf
unserem Leib; das Kreuz begleitet uns durch unser
ganzes Leben. Warum brauchen wir diesen Ritus an
diesem Tag? Wir missen diesen ungewohnlichen,
wunderbaren Ritus betrachten, der vor vielen Jahr-
hunderten bei der Auffindung des Kreuzes des Herrn
eingefiihrt wurde, damit unsere Herzen von diesem
Kreuz gezeichnet werden und es dort bleibt als Mitte
von allem, was wir tun, denken und fiihlen,

Aus dem Kreuz quillt unser Leben hervor, Aus dem
Kreuz, auf dem sich Christus freiwillig kreuzigen lieB3,
volizieht sich die Tétung des Todes und die Auferste-
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sti, das Kreuz, auf dem Christus all unsere Leiden-
schaften kreuzigte, wird uns gegeben, damit es zum
Mittelpunkt unseres Lebens wird. Denn unsere
Menschlichkeit beginnt erst dort, wo sie das Kreuz
und die Gottheit beriihrt.

Der heilige Apostel Paulus lehrt: Wenn ihr des
Christus seid, so kreuzigt den Leib mit den Leiden-
schaften und Begierden (Gal 5, 24). Sind wir bereit
den Leib zu kreuzigen? Der Leib, liebe Brider und
Schwestern, = damit wir uns nicht flirchten —ist nicht
der Kérper, den der Herr uns gab. Der Leib ist das
verkehrte Wesen des Menschen, das von der Siinde
und ihren Folgen besudelt ist. Und dies ist der Tod.
Doch wenn wir bereit sind, unseren sindigen Leib zu
kreuzigen, die weltliche Denkweise, dann werden wir
zu Kindern Christi.

Es kann sein, daB sich nicht viele bereit erklaren,
ihren Leib zu kreuzigen. Doch wenn wir diese Worte
des heiligen Apostels Paulus héren, sollten wir
innehalten: wiinschen wir denn unseren Leib nicht zu
kreuzigen und dadurch nicht Christus anzugehoren?

Folglich erkennen wir im Kreuzeszeichen, wessen
wir sind: Christi, oder Seines Widersachers. Nicht
mehr furchtbar ist dieses Kreuz, liebe Briider und
Schwestern, wenn wir uns daran erinnern, daf3 wir
nach unserer Schopfung in einem Zustand waren, der
kein Kreuz brauchte, und in diesen Zustand sind wir
berufen zuriickzukehren. Deshalb vergeht die erste
Furcht, die uns beim Anblick des Kreuzes ergreifen
kann, und bei dem Gedanken, daB wir uns auf ihm
kreuzigen missen; diese Furcht tritt im Gebet und in
den Mysterien schnell hinter die Liebe zuriick. Eine
Liebe, die als Antwort auf die Liebe Christi in uns ent-
steht, die sich in Seiner freiwilligen Hingabe auf das
Kreuz offenbarte, Die Liebe Christi ist so unermeBlich,
so groB, so breit und so tief, daB sie bis in die Himmel
hinaufsteigt, und in die Holle herabreicht. Sie befreit
uns von der Sunde und ihren Folgen und schenkt die
Mitauferstehung mit Christus. Deshalb laBt uns nicht
die kleinen Qualen fiirchten, liebe Briider und Schwe-
stern, die uns bei unserer freiwilligen Kreuzigung
bereitet sind, sondern laBt uns es als Zeichen der
Liebe Christi zu uns und unserer erwidernden Liebe
zu Ihm annehmen, Amen.ll
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