











Der Bote 2/2007%

groBeren Fali kommen? Und die ,tote” Natur? Mit ihrem
ganzen Wesen protestiert sie dagegen. Aber von der
sechsten Stunde an kam eine Finsternis Uber das ganze
Land bis zur neunten Stunde (Vers 45). Was ist denn das
mit der «toten» Natur? Sicher gibt es in ihr etwas, womit
sie Gott empfindet, Gott dient, Furcht hat vor Gott, Ach-
tung und Liebe zu Gott. Das sind irgendwelche Gefiihle,
die den menschlichen Gefiihlen nicht dhneln, doch viel-
leicht auch &hnlich sind. Mit Finsternis bedeckt sich die
ganze Erde aus Scham vor dem, was die Menschen mit
Gott im Korper getan haben. Als ob sie diesen schandli-
chen Anblick vor dem Himmel und den himmlischen
Machten verbergen wollte. Ja auch vor sich selbst. Etwas
hat die Erde erschiittert, ihr Wesen; etwas hat ein uner-
hortes Gefiihl Giber sie ausgebreitet. Wir sprechen vom
Geflihl der Erde? Ja, ja, ja; denn auch sie ist logoshaft;
denn auch sie ist , durch Ihn geworden®, und ,,um Seinet-
willen geworden* (Jo 1, 3; Kol 1, 16). Als solche besitzt sie
auch gewisse Gefilhle und ein bestimmtes BewuBtsein,
und zwar logoshafte Empfindungen und ein logoshaftes
BewuBtsein. Darin besteht auch ihre Christusliebe und ihr
Christusglaube und ihre Christusverehrung. Sie kennt und
empfindet ihren Schopfer; sie kennt und fihit jene Logo-
skraft, die sie geschaffen hat und durch die sie im Dasein
und Leben erhalten und bewahrt wird. Eben daher kommt
ihre Trauer und Qual um den gekreuzigten Gott Logos.
Daher auch ihr ungewdhnliches Mitgefuhl und ihr
schwarzes Gewand, in das sie sich angesichts des Todes
des Gottmenschen Kkleidet. Wirklich empfand der heilige
Apostel diese Empfindsamkeit jeglicher Natur, diese ihre
Fahigkeit zu trauern und zu leiden, sich zu freuen und zu
frohlocken: “Denn das angstliche Harren der Kreatur war-
tet darauf, daB die Kinder Gottes offenbar werden. Die
Schopfung ist ja unterworfen der Vergénglichkeit - ohne
ihren Willen, sondern durch den, der sie unterworfen hat -
, doch auf Hoffnung; denn auch die Schopfung wird frei
werden von der Knechtschaft der Verganglichkeit zu der
herrlichen Freiheit der Kinder Gottes. Denn wir wissen,
daB die ganze Schopfung bis zu diesem Augenblick mit
uns seufzt und sich dngstet" (Rom 8, 19-22), sie seufzt
und trauert wegen der Sinde, die sie vernichtet, indem sie
sich auf sie wirft aus dem gottesfeindlichen Menschenge-
schlecht.

27, 46 Da ist der wahre, richtige, vollkommene
Mensch: Jesus. Da ist Er ganz ohne Ausnahme in diesem
Todesschrei und Ausruf; Mein.Gott, Mein Gott, warum
hast Du Mich verlassen? (Vers 46). Die menschliche
Sinde umgibt Mich von allen Seiten, belagert Mich,
drangt ein und schlagt sténdig, qualt, erschlagt, mordet.
Wo bist Du, Herr? Verteidige Mich gegen diese furchtba-
re menschliche Kraft der Stinde und des Bésen. Ich, der
Mensch Jesus, fiihle alle Qualen der Menschheit davon,
empfinde die ganze Verlassenheit des Menschenge-
schlechts von Dir deswegen. Jeder Mensch, der stindige
und allerstindigste, angefangen von Adam, sie sind in Mir,
lch trage sie in Mir, Ich habe alle ihre Stinden auf Mich
genommen. Oh, wie hat es die menschliche Natur schwer
mit der Stnde! Die Sunde ist ihre standige Qual, ihr stan-
diges Sterben. So sehr ist die menschliche Natur ohn-
machtig, wie sehr sie sich der Siinde unterworfen und

’

anheimgegeben hat. Wie ausweglos ihre Qual und ihr
Tod! Ich fihle das mit dem ganzen Wesen; empfinde fir
alle und fur alles, und anstelle aller; ich trage sie alle, alle
Menschen in Mir, und jeder von ihnen schreit aus Mir zu
Dir: Mein Gott, Mein Gott, warum hast Du Mich verlas-
sen?, im Tod verlassen, in seinen Qualen, in welche Mich
die Siinde geworfen und gefangen hat. Ich weiB: der
Mensch verlaBt zuerst Dich, Gott, und dann sich selbst.
Und er verlaBt Dich, sowie er die Stinde und was auf sie
folgt, liebgewonnen hat. Du aber, menschenliebender
Herr, willst die Menschen nicht mit Gewalt bei Dir halten.
Du hast ihnen Freiheit gegeben, damit sie Dich freiwillig
lieben oder verwerfen. Doch, Herr, Mein Gott, die Men-
schen vermuten nicht einmal in welche Hoélle sie ihre Stn-
den fuhren, ihre Bosheit. Und jetzt, ja, Ich, der Mensch
Jesus, bete zu Dir fir sie alle und anstelle ihrer aller, und
schreie: Mein Gott, Mein Gott, warum hast Du Mich ver-
lassen? auf die Barmherzigkeit und Unbarmherzigkeit von
Tod und Siinde. Lésche den Tod aus und die Stinde, und
ich werde ewig Dein sein, mein Gott! Hebe den Tod und
die Stinde auf um Meines freiwilligen und menschenlie-
benden Todes willen, denn Ich (berliefere Mch um ihret-
willen und fiir sie dem Tod, damit durch den Tod der Tod
besiegt, und die Menschheit von der Sklaverei des Todes
und der Sinde erldst werde.

Aber Jesus schrie abermals mit lauter Stimme und gab
Seinen Geist auf (Vers 50). Gab Seine siindenlose Seele
auf, und stieg mit ihr, der menschlichen und stindenlosen
Seele, hinab in die Holle, in das Reich des Todes und der
Siinde, und besiegte sie durch Seine Sundlosigkeit und
géttliche Macht.

27, 51 Und wieder ist die Natur, die «tote» Natur, ein-
fihlsamer in Hinsicht auf den Gottmenschen und Seine
Leiden als die Menschen: Und siehe, der Vorhang im
Tempel zerrif3 in zwei Teile von oben bis unten. Und die
Erde erbebte, und die Felsen spalteten sich, und die Gra-
ber taten sich auf (Vers 51). Die Natur fiihite, daB sich im
Tod Jesu etwas auBergewodhnlich Wichtiges und Schick-
salhaftes fiir alle Wesen und fiir die gesamte Schopfung
volizieht. Daher erbebt sie auch so. Ja, das Gestein schrie
auf, als die Menschen schwiegen: es schrie auf und pries
Gott, den die Menschen kreuzigten und umbrachten und
in den Tod jagten. Als ob es sagte, —und tatsachlich sagte
es: was werden wir ohne Ihn, den Gottmenschen Jesus?
Und Er lief iiber uns so zart, so grazios, und so weich wie
das Licht! Wir fiihlten Ihn, mit Ihm waren wir froh und uns
war es leicht ums Herz; ohne |hn, oh, ist es selbst dem
Stein schwer Stein zu sein! Was sollen wir denn auch mit
einem Dasein ohne |hn? Wir fihlen, fiihlen durch Ihn und
um Seinetwillen. Nehmt das von uns, oh ihr Menschen,
dann nehmt ihr uns alles. Zerstort uns besser, aber ver-
nichtet uns so, daB ihr uns aus dem Dasein ins Nichts ver-
treibt, ins Nichts, wo wir weder wissen noch fiihlen wer-
den, daB wir irgendwann einmal gelebt haben. Dasein,
ohne Gott Logos zu besitzen, das ist Qual und Hélle, die
groéBte Qual und Holle selbst fiir uns Steine, und umso
mehr fur euch Menschen. Selbst Stein zu sein ist eine
Freude, wenn Gott das Wort Gber ihm ist, in ihm, um ihn
herum. Wenn Er nicht da ist, dann ist das eine Qual, eine
groBe Qual, auch nur Stein zu sein.  Fortsetzung folgt
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Verwirklichung der kirchlichen Mission in der Welt:
durch das sichtbare, reelle Leben und Wirklichkeit,
durch konkrete Praxis und in der Praxis selbst, die tie-
fere Realitat zu finden und zu ihr aufzusteigen, wie auf
Stufen; durch das Sichtbare und im Sichtbaren, durch
ihr wahrhaftiges Erleben und Entdecken ihres
Sinnes - das Unsichtbare zu 6ffnen, das in seinen
Tiefen verinnerlicht und verborgen ist, und von dieser
Seite dessen Tiefe...

Im Zusammenhang damit sollte man noch eine
weitere Eigenschaft der liturgischen Methodik unter-
streichen, die durchaus wichtig fir die Verwirklichung
der Mission der Kirche ist, fir ihr Durchdringen bis
zum menschlichen Geist und der Seele, fir wahrhaf-
tige Verklarung und Wachstum des Menschen. Das
liturgische Leben namlich benutzt die ikonische
Methode, die auch symbolisch-theologisch genannt
werden kann. Der Gottesdienst gibt niemals, wie Ubri-
gens die Bibel auch, eine rationell bestimmte und for-
mulierte Wahrheit. Die Sprache der Offenbarung und
der Liturgie, von daher auch die Sprache der Kirche,
ist die Sprache der lkone, des Symbols, der Meta-
pher, Sie ist sich bewuBt, daB sie durch sich das
Unausdriickbare ausdriickt, daB sie die Schatztruhe
des Unumfanglichen ist. um der Versuchung nicht zu
unterliegen, mit dem Verstand das seiner Natur selbst
nach UnumfaBbare zu umfangen und zu bestimmen,
versucht sie deshalb durch nlichterngeistige Symbo-
le, Bilder und Metaphern gleichzeitig dem Erleben
zugénglich und dem sammelnden und konziliaren
Auge des Herzens, das ungeschaute Wunder des
Mysteriums Gottes sichtbar zu machen. Deshalb ist
es nicht verwunderlich, daB in dieser Sprache immer
etwas Sakrales und Metaphorisches ist, besser
gesagt - Geflligeltes. Doch bei all ihrer Pracht und
Beflligeltheit, es ist auf keinen Fall eine Sprache
romantischer Vertraumtheit, oder vernebelter Unklar-
heit. In ihr ist alles klar und einfach, unmittelbar und
nichtern geistig, gleichzeitig aber erhaben. In ihr ist
kindliche Einfachheit verschmolzen mit unausschépf-
licher Weisheit; sie 6ffnet dem menschlichen Geist,
dem Herzen und dem Sein immer weitere Horizonte
und Perspektiven, anstatt sie zu verdecken. Sie fiihrt
unaufdringlich von den Schatten zu den Bildern (Iko-
nen), von der lkone zur Wirklichkeit, und durch die
Begegnung mit ihr — zu immer tieferer Wirklichkeit.
Wobei, zur Wirklichkeit, die unter und in uns ist, wie
Emmanuel, was bedeutet - Gott ist mit uns, als leben-
diges und wundertétiges Bild Christi, das dem Men-
schen und seiner Sprache geschenkt wurde, damit
sie den UnfaBbaren fassen kann, den Unbeschreibli-
chen beschreiben. Es ist das Bild, in dem sich die
Fille des Mysteriums Gottes widergespiegelt und
offenbart, die jedoch in ihren apophatischen, meta-
geistlichen Tiefen verborgen bleibt.

Die symbolisch-typologische Sprache, die diese
und solche Sprache benutzt, griindet sich nicht auf
leerer Allegorie: das liturgische Symbol bekennt und
bezeugt durch sich die Anwesenheit des Mysteriums,
offnet ihre tatsdchliche Kraft und Macht, fiihrt erfah-

ren in ihre unumfaBbare Grenzenlosigkeit und Unnah-
barkeit ein. Im Unterschied zu dieser und solcher
Sprache der Kirche, die sie fiir die Anwendung der
ikonischen Methode benutzt, steht die Sprache der
europaischen Kultur neuerer Zeit — es ist entweder die
Sprache oberflachlicher Seichtgeistigkeit und durch
oberflachliche Geflhle begrenzter Auffassung, oder
die Sprache irrationaler Vernebelung oder abstrakter
Unklarheit, deren einzige positive Seite in dem im
Innersten verborgenen Streben zum Jenseitigen liegt.
Doch dieses Streben wird oft, anstatt mit wahren
Werten, mit der eisigen Finsternis magischen Mysti-
zismus gesattigt und vergiftet, die anstatt des Lichtes
und der Erleuchtung zur und in ausweglose Finsternis
fuhrt.

Wir haben gesagt, daB die kirchliche Methodik,
und dadurch auch die Verwirklichung der Mission der
Kirche, von der befreienden Wahrheit selbst abhangt,
als deren Eigenschaft, aber genauso von dem konzi-
liaren Erleben dieser Wahrheit. Es ist erforderlich hier
auch die Tatsache hinzuzufiigen, daB sie im Einklang
mit den Mdglichkeiten und der Annehmbarkeit derer
bestimmt und ausgebaut wurde, denen die Wahrheit
mitgeteilt wird, gleichwie auch mit den Bedingungen,
unter denen sie leben. Die richtige Methode soll dies
immer im Auge behalten und auf der lebendigen
Begegnung mit der Wahrheit grinden, dessen, der
sie Uberbringt, und dessen, der sie empfangt, gleich
wie sie die Zeit und den Raum (Epoche, Kultur, Bil-
dung, Alter, Tradition usw.), in dem diese heilige
Begegnung stattfindet, beachten soll. Dabei bleibt
immer eine heilige und unersetzliche Regel inkraft:
alles, was die ewigen Horizonte fir den Menschen
verdunkelt, was ihn zum Gefangenen des Todes und
des Scheiterns macht, was ihm den Weg zur Verwirk-
lichung seiner ewigen Bestimmung verschlieB3t, in
einem Wort alles, was ihn begrenzt und verkriippelt,
kann auf keine Weise als Methode der Kirche ange-
nommen werden, und kann nicht als Mittel zur Ver-
wirklichung ihrer Mission in der Welt benutzt werden.
Hier bleibt das Prinzip des Apostels Paulus fir immer
inkraft: gleicht euch nicht dieser Zeit an (Rom 12, 2).
Die Anpassung an die Zeit und an den Zeitgeist,
daran, was der Apostel diese Zeit nennt, verdeckt die
Horizonte der Ewigkeit. Der Mensch ist der Berufung
nach ein ewiges, gottmenschliches Geschépf, und
soll sich auch-demgeman in allen Situationen verhal-
ten, die ihm die Zeit und das Leben anbieten. Die Zeit
ist die Wiege des Menschen, doch nicht sein ewiges
Vaterland. Die Zeit und das Leben in der Zeit werden
erleuchtet und erhalten ihren Sinn im Lichte der Ewig-
keit, in keinem Fall umgekehrt. Deshalb ist der
Mensch berufen, sich durch die Erneuerung des Sin-
nes zu wandeln (Rom 12, 2), um die Zeit zu erfilien
(auszukaufen) mit der Ewigkeit (Eph 5, 16).

Wohl darum wissend, daB “jede Zeit ihre eigene
Burde” tragt, versucht die Kirche bei der Verwirkli-
chung ihrer Mission, die Blrde einer jeden Epoche zu
ihrer eigenen zu machen, zum guten Joch Christi,
durch die Verklarung und durch innere Sinngebung
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der Zeiten und ihrer Blrden. Wie Christus den
menschlichen Leib auf Sich nahm, und sogar die Sin-
den der Welt, sie verbindend und heilend, so ist auch
die Kirche ihrer christusbildlichen Natur und Mission
nach berufen, in jeder Zeit Fleisch zu werden, damit
sie die Sunden und Wunden der Welt auf sich laden
kann, sie verbindend und heilend. Denn nur Mit-
fleischgeworden und “verwundet”, kann sie heilen
und zu Balsam fir die Welt werden (wird denn nicht
von Christus, ihrem Haupt, gesagt: durch Seine
Wunde sind wir geheilt?). Dies bedeutet, daB ihre
Methode (wie auch ihre Mission, die durch sie (die
Methode) verwirklicht wird) eine soterische, das heift
rettungstragende Methode ist. So wie Christus der
Herr nicht richtet, so auch sie, und auch nicht um zu
richten ist sie in der Welt, sondern damit die Welt
durch sie gerettet werde, d.h. damit sie ihre verlorene
Gesundheit und ihre erwiinschte Ganzheit und Voll-
kommenheit erlangt.

Erflllt von der auferweckenden Kraft der Auferste-
hung Christi, freut sie sich mit den Freudigen und trau-
ert mit den Traurigen, die Methodik des Kreuzes und
die Methode der mitleidenden und selbstlosen Liebe
benutzend. Mit der kreuztragenden Liebe und der
Methodik des Kreuzes tritt sie an alles heran: an
Wesen und Geister, an Zeit und ldeen. Zu dieser
Methodik des Kreuzes gehdren auch das Fasten der
Seele und des Leibes und die Enthaltung. Es ist zutref-
fend gesagt, daB das Fasten, natiirlich verstarkt und
richtig, die Lebensphilosophie des Menschen dndert
(V. Milutin Ranisavljevic), indem es den Menschen von
jeder Verunreinigung seelisch und korperlich sdubert
und ihn darauf vorbereitet, wahrhaftig zur Kirche des
Heiligen Geistes zu werden. Das Fasten und die Ent-
haltung gehdren nicht zur Disziplin juridischen Typus,
wie sie das Alte Testament auffaite und es der westli-
che, spatchristliche Geist versteht. Das Fasten und die
Enthaltung sind eine innere, wiedergebarende Kraft
und ein machtiges Mittel, mit dem der menschliche
Wille, Sinn und Gefihl, gleichwie auch der Korper
erzogen werden; durch sie wird er bestarkt in der
unverriickbaren Treue zu Gott, bereitet sich dazu vor,
und wird es, Sein Zeuge zu sein, in Leben, Wort und
Blut. Durch das Fasten und die Enthaltung wird der
Mensch durchdringbar fiir das Mysterium und zum
frohen Verkinder und Zeugen des auferstandenen
Herrn. Daraus wird ersichtlich, daB die kirchliche Mis-
sion chne das Fasten nicht richtig erfilit werden kann
und auch keine wahre Frucht tragen kann, ohne das
Fasten und die Enthaltung als méachtiges und effekti-
ves Mittel der Verklarung und Neugeburt des Men-
schen und seines alltaglichen, sowohl persdnlichen,
als auch des gesellschaftlichen Lebens.

Wenn es um die Kirche und ihre Methodik geht, ist
es notwendig noch ein Prinzip zu unterstreichen,
ohne das diese Mission nicht zu verwirklichen und
nicht vorstellbar ist, Dieses Prinzip vereint im Grunde
alle Methoden der Kirche und durchdringt ihre
gesamte Methodik. Es lautet: durch die Praxis kommt
man zur Theorie (=Gotteserkenntnis, Gottesschau).

Der heilige Gregorios Palamas eréffnet noch eine
durchaus wesentliche Dimension dieses Prinzips,
besonders was sein erstes Wirken und Kriterium
anbetrifft. Wir predigen, sagt der Heilige, das Wort
durch die Praxis, das durch die Tat bewiesen ist, und
die Praxis, die Tat — die Logoshaften, d.h. durch die
Wahrheit gepriften und verstandenen. Ausgehend
von diesem Prinzip, hatten wahre Trager des kirchli-
chen Geistes und der kirchlichen Mission zu allen Zei-
ten eine explizit wichtige und effektive methodische
Regel: niemals anderen das zu raten, was sie selbst
nicht bereits erflllt haben. Ein Poet hat diese Regel
kurz so zusammengefaBt: “Der gute Hirte gibt nur
jenen Rat, den er selbst erwies mit guter Tat” (lvan
Mazuranic, “Der Tod des Smail-aga Cengijic”. Dieses
Prinzip, vielmals durch das Leben von Heiligen
gepruft, bestatigt, daB die Mission der Kirche Jahr-
hunderte hindurch, und auch jetzt, nicht durch das
Reden Uber die Wahrheit, sondern vor allem und tber
allem, durch das Leben in Christus als der ewigen
Wahrheit, verwirklicht wurde. Je mehr Christus, der
Gottmensch, zum Leben unseres ganzen privaten
und gemeinschaftlichen Lebens wird, desto mehr
werden wir, als einzelne Menschen und als Gesell-
schaft, die von und um Ihn versammelt ist, zu treuen
und starken Zeugen und Verkindern Seines heiligen
Namens. Wahrheit, die erlebt wurde und im Leben
Fleisch wurde, strahlt und bezeugt selbst, erleuchtet
und vertreibt die Finsternis, jeden Menschen erleuch-
tend, der zu ihr strebt und der in die Welt tritt (val.
Jh 1, 5).

Ihre Methode ausbauend und ihre Methodik aus-
arbeitend, um der Verwirklichung ihrer gottmenschli-
chen Mission willen, ging und geht die Kirche immer
vom Faktum der Eigenheit und der Einzigartigkeit
jedes einzelnen Menschen und Volkes aus. Jeder
Mensch ist ein einzigartiges Wesen, An ihn darf man
nur mit “TaubenfliBen” (V. Justin Popovic) herange-
hen. Ebenfalls hat jedes Volk seine eigenen Eigen-
schaften und seine eigene besondere Berufung,
historisch und eschatologisch. Die Kirche respektiert
diese Eigenschaften und gibt seiner Berufung ein Ant-
litz. Die Sprache und die Sitten jedes einzelnen Volkes
achtend, und ohne sie zu uniformieren, trankt sie und
vereint alle Menschen und alle Vélker durch die Ein-
heit des Glaubens und des Geistes, und verklart sie
zu einem einen heiligen Volk Gottes.

Die Kirche hat, indem sie sich an diese und ihnen
ahnliche Methoden hielt, ihre Mission in der Welt
erfolgreich verwirklicht. Diese Methoden sind bis zum
heutigen Tag effektiv, aber auch bis zum Ende der
Welt und der Zeit werden sie nicht veralten, eben des-
halb, weil sie ihrer Natur nach ewig und gottmensch-
lich sind. Sie aile aber, die der Kirche so unabdingbar
fur die Verwirklichung ihrer Mission in der Welt sind,
kénnten in einem einzigen, aber allumfassenden Prin-
zip konzentriert und ausgedriickt werden: leben und
denken in Jesus Christus, unserem Herrn. Darin liegt
die Methodik der Kirche, darin besteht ihre nie veral-
tende Mission und Berufung.i
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Erzbischof Mark

METROPOLIT FILARET (Drozdov)

W ie verhielt sich der Metropolit Filaret zur Gesell-
schaft seiner Zeit?

Fur die Beantwortung dieser Fragen sind u.a. Fila-
rets AuBerungen zu padagogischen Fragen auf-
schluBreich. Seine eigene vielseitige Lehrtatigkeit und
sein Wirken in den Schulaufsichtsbehérden hatten
ihm bei ungeheurem Arbeitsaufwand umfangreiche
Erfahrung auf dem Gebiet der Erziehung gebracht. Er
betonte, daB Erziehung allseitig sein und den ganzen
Menschen umfassen muB.

Einen wirklichen Menschen und Christen kann
man seiner Meinung nach nur erziehen, indem man
bei einem Kind alle seelischen und kérperlichen Kraf-
te entwickelt. Dabei kommt allerdings der seelischen
Entwicklung wegen der Uberlegenheit der Seele (iber
den Koérper die groSere Bedeutung zu *. Der Metro-
polit schrieb den Lehrern der Volksschulen vor, «sich
den Schiilern gegentber milde und mit vaterlicher
Liebe zu verhalten, damit ein guter Lehrer das Lernen
angenehm macht», und er sprach sich gegen Dro-
hungen aus *.

Filaret wandte sich gegen die Beurteilung der
Schiler durch Noten ~ eine Idee, die wir geneigt sind,
erst unserem Jahrhundert zuzuschreiben. Er sah in
den Notenziffern eine «seltsame Verkehrung von Gei-
stigem in Mechanisches» *, «von verniinftigen Zeug-
nissen uber verninftige Tatigkeiten der Schiiler in
unsinnige Zahlen, die (Gber das Schicksal des
Schilers entscheiden» “. «Eine Zahl zeigt nicht, ob
der Schuler seine guten Antworten seinem Verstand,
seinem FleiB oder einem gliicklichen Gedachtnis ver-
dankt» *, Immer wieder wandte sich der Hierarch
gegen stures Auswendiglernen und schatzte eine
schwache, aber von selbstandiger Gedankenarbeit
zeugende Antwort bei Examina héher ein als eine
gute unkritisch Gbernommene *.

In dem Bestreben, den Studenten der geistlichen
Lehranstalten die Beschaftigung mit der Theologie zu
erleichtern und ein wirkliches intellektuelles Verstand-
nis der zu erlernenden Materie an die Stelle des weit-
verbreiteten Auswendiglernens zu setzen, regte Fila-
ret an, den traditionellen Gebrauch des Lateinischen
als Unterrichtssprache aufzugeben *.

DaB der Moskauer Hierarch seinen Wirkungsbe-
reich gegentiber der Gesellschaft nicht auf seine Auf-
gaben als geistlicher Vater und Lehrer beschrankte,
zeigt seine Tatigkeit wahrend der Choleraepidemie
1830-31. Hier gibt er nicht nur Anweisungen fiir ver-
starkte Gebete und versucht durch seine Predigten
geistlichen Beistand zu leisten, sondern er gibt
genaue hygienische Richtlinien fur die geistlichen
Lehranstalten, Kldster und Kirchen in Moskau und in

Fortsetzung. Anfang s. “Bote” 6/2002, S. 24-28.

der Ditzese heraus, weist die Priester zur Unterstit-
zung der weltlichen Behérden an, organisiert die Ver-
teitung mildtatiger materieller Hilfe u.a. Seine aktive
Teilnahme in der gemischten Kommission beim
Moskauer Generalgouverneur und seine Aufmerk-
samkeit gegeniber den Bedirfnissen aller Bevilke-
rungsschichten zeigen, daB Filaret «nicht nur der Kir-
che dient, der er als einer ihrer hervorragendsten
Vertreter angehorte, sondern auch dem Staat» *'.

Viele Gesetzestexte entstammen seiner Feder -
so etwa die Gesetze liber die Altglaubigen -, und bei
wichtigen Angelegenheiten nationaler Tragweite ver-
faBte oder redigierte er die Texte, wie etwa das Mani-
fest Uber die Thronfolge nach dem kinderlosen Alek-
sandr Pavlovi¢ ®. Dieses Manifest verfaBte der
Erzbischof Filaret im August 1823, nachdem ihm der
Zar Uber den Fiirsten Golicyn die Verzichterklarung
auf die Thronfolge des Zarewitsch Konstantin Pavio-
vit hatte (iberreichen lassen. Das Manifest Gber die
Ernennung des GroBfirsten Nikolaj Pavliovié zum
Thronfolger wurde dem Erzbischof Filaret zur Aufbe-
wahrung in der Moskauer Maria-Himmelfahrts-Kathe-
drale unter Bewahrung der vollen Verschwiegenheit
tibergeben ©. Die Tatsache, daB dieses Geheimnis
dem Erzbischof als dritter von nur finf Personen
anvertraut wurde, zeugt von der groBen Achtung, die
ihm der Zar zollte.

Wo auch immer Filaret seine Hand anlegte, er tat
alles mit auBerster Grundlichkeit. Klare Beispiele daflr
sehen wir in seiner Verwirklichung des monastischen
Ideals in seinem eigenen Leben, in seiner mit groBer
Sorgfalt durchgefiihrten Lehrtatigkeit oder in seinen
wohliberlegten Gedanken zur Erziehung der Jugend.
Filaret war kein Mann revolutionarer Umwalzungen,
die von lauten Worten begleitet werden. Trotzdem
wadre es grundfalsch, ihn als konservativ zu bezeich-
nen, denn auf vielen Gebieten fiihrte der Metropolit
tiefgreifende Veranderungen herbei. Die Periode sei-
ner Administration ist eine Zeit dauernder lautlos
durchgefiihrter Verdnderungen, die dennoch «ener-
gisch und unabldssig verwirklicht wurden, nicht nur
ohne Furcht, sondern im Gegenteil in der festen Uber-
zeugung, daB die eingefiihrte Verdnderung eben eine
Verbesserung bedeutet» *. Seine Bedingung fir jegli-
che Veranderung bestand darin, daB jeder Schritt gut
durchdacht sein muBte, und daB jede Veranderung
ruhig, ohne Eile durchzufihren war, damit auf anderen
Gebieten keine Unruhe entstand. Auch hier zeigt er
sich als Mensch des Verstandes, nicht der Gefuihle.
Diese Voraussetzungen galten bei Filaret fir Verande-
rungen im kirchlichen wie im staatlichen Bereich.

Im Jahr 1861 wurde der Metropolit gebeten, das
staatliche Manifest Uber die Befreiung der Bauern zu
redigieren. Er liberarbeitete den Text sehr grindlich
und fithrte durch Veranderungen des urspriinglichen
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Und jetzt reichst von geistlicher Héhe
Du mir deine Hand,

mit sanfter und liebevoller Kraft
besanftigst meine wilden Traume.

Von deinem Feuer entflammt verwarf
die Seele das Dunkel irdischer Eitelkeit,
und auf des Seraphims Harfe lauscht
in heiliger Bestiirzung der Poet.
(Antwort Puskins)

Der Unterstitzung Filarets verdanken wir auch
wichtige wissenschaftliche Arbeiten, so etwa Gorski-
js und Nevostruevs «Beschreibung der Handschriften
der Moskauer Synodalbibliothek» ™ oder die Mono-
graphien in den «Ergdnzungen zu der Ausgabe der
Werke der Kirchenviter», die in russischer Uberset-
zung von Gelehrten der Moskauer Geistlichen Akade-
mie herausgegeben wurden ™. In gewissem Ausmaf
ist die Wissenschaft offensichtlich Filaret auch fir das
Erscheinen des Ostromir-Evangeliums verpflichtet,
bei dessen Edition Schwierigkeiten entstanden “. Der
Herausgeber der «Analecta sacra», Kardinal Jean-
Baptiste Pitra, erwahnt, da3 Metropolit Filaret ihm bei
seiner Forschungsarbeit in Moskau durch persénliche
Anordnungen behilflich war und ihm volle Freiheit in
der Synodalbibliothek einraumte *'.

Wenn Filaret auch seine Residenz fast ausschlieB3-
lich zur Teilnahme an gottesdienstlichen Handlungen
verlie3, so stand er doch durch seine vielseitige Tatig-
keit mitten im Leben seiner Zeit.

Im Bereich der Kirchenpolitik sind besonders Fila-
rets unermudliche Anstrengungen um die Wiederver-
einigung von Altritualisten mit der Russischen Kirche
hervorzuheben. Heute erkennt die Russische Kirche,
welche schweren Fehler sie in der Vergangenheit
gegeniber den Altritualisten (“Altglaubigen») began-
gen hat . So weit war der groBe Moskauer Hierarch
nicht. Sein Standpunkt gegeniber den Altritualisten
war hart *', und er bedauerte es, daB3 die Staatsgewalt
ihnen gegeniiber nicht entschieden genug durch-
griff . Filaret verteidigte die Tatsache, daf3 in RuBland
Katholiken und Protestanten und selbst Angehdrigen
nichtchristlicher Religionen grdBere Freiheiten einge-
rdumt wurden, als den Altritualisten — dieser Zustand
dauerte bis zum April 1905 an - damit, daB eine Dul-
dung des russischen Schismas, das aus Ungehorsam
gegenuber der Kirche entstanden sei und durch sei-
nen Proselytismus dauernd gegen die Einheit der Kir-
che kdmpfe, eine Ungerechtigkeit gegeniiber der Kir-
che darstellen wirde . Der Metropolit trug aber
energisch zum Entstehen des heutigen Standpunktes
der Russischen Kirche bei, indem er den «Einheits-
glauben» (edinoverie) mit allen Kraften unterstitzte.
Die sich dem Einheitsglauben anschlieBenden Altritu-
alisten muBten sich der kanonischen Hierarchie der
Russischen Kirche unterwerfen, behielten jedoch ihre
Gewohnheiten im gottesdienstlichen Bereich bei und
fuhren fort, nach den Biichern aus der Zeit vor dem

Patriarchen Nikon zu zelebrieren. Damit wurden die
Voraussetzungen fur eine Anndherung geschaffen.

Filaret fihrte haufig selbst Gesprache mit Altritua-
listen, die zum AnschluB an diese Bewegung neig-
ten *. Von seiner tatigen Sorge um das Gedeihen der
einheitsglaubigen Gemeinden zeugten die Briefe an
seinen Vikar im Cudov-Kloster, den Archimandriten
Veniamin. Hier finden wir auch Angaben liber materi-
elle Hilfe an diese Gemeinden aus den personlichen
Mitteln Filarets, wie etwa in den Briefen vom 30. Juni
und 4. Juli 1865 ™.

Unermidlich war der Metropolit auch in seinen
Bemihungen um die Rickfilhrung der durch
geschichtliche Umstande von der Russischen Kirche
getrennten Uniaten in WestruBland. Der weif3russi-
sche unierte Prélat und spéatere orthodoxe Metropolit
von Litauen losif Semasko (1798-1868) korrespon-
dierte mit Filaret und traf sich verschiedentlich per-
sdnlich mit ihm. Er Ubersetzte Filarets «Gesprache
zwischen einem Fragenden und einem Uberzeugten
iiber die Orthodoxie der Griechisch-Russischen Ost-
lichen Kirche» * ins Polnische *. Bei seiner Tatigkeit
zur Wiederverbindung der Unierten mit der Orthodo-
xen Kirche erhielt losif jede mégliche Unterstitzung
seitens des Moskauer Hierarchen. Auch in dieser Kir-
chenpolitischen Angelegenheit jedoch warnte Filaret
vor unvorsichtiger Eile *. Als die Wiedervereinigung
der Unierten mit der Orthodoxen Kirche bevorstand,
empfahl er, entsprechend den Regeln des Konzils
von Karthago (betreffend die Riickkehr der Donati-
sten zur Orthodoxie) gegenlber manchen Gebrau-
chen der Unierten, die nicht Dogmen oder Sakramen-
te betrafen, Nachsicht zu Gben, «um mit der Zeit das
zu heilen, was mit der Zeit verletzt worden war» ™.
Auch hier half Filaret immer wieder durch geistige und
materielle Unterstitzung . losif flihrte es im wesent-
lichen auf Filarets Hilfe zurtick, daB3 1839 anderthalb
Millionen westrussische Uniaten mit der Orthodoxen
Kirche wiedervereinigt wurden *. Die Bemihungen
des Moskauer Metropoliten um die zuriickgekehrten
Christen dauerten bis in sein Todesjahr 1867 an *.
Das zeigt, wie ernst er diese Aufgabe nahm und mit
welcher Vorsicht und Grindlichkeit er an ihrer Vollen-
dung arbeitete.

Wie verhielt sich das Volk gegeniiber dem Metro-
politen Filaret?

In dem Bericht des franzdsischen Kardinals Pitra
war schon erwahnt worden, daB Filarets Residenz in
Moskau von Bettlern umlagert war. Aus anderen
Zeugnissen geht hervor, daB das Volk seinen
Moskauer Metropoliten fast wie einen Heiligen ver-
ehrte. Der englische Theologe Stanley schrieb in sei-
nen Erinnerungen: «Die Menge drangte sich nach
allen Seiten, versuchend sich zu ihm durchzukamp-
fen —das Volk, Offiziere, Soldaten. Uber den Képfen
konnte man nur sehen, wie sich seine weile Ménchs-
kappe ruhig und gieichmaBig bewegte, und jenseits
der Kirchentir tauchte er in neuen Wellen unter, die
ihn hinter den Tiren erwartet hatten. Als er schlieBlich
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