





Weihnachtshotschaft an die go

eliebte Herde

der russischen orthodoxen Didzese in Deutschland

Was bringen wir Dir dar, Christus, da Du auf der Erde
erschienst, um uns Menschen willen?
(aus dem Abendgottesdienst zum Fest der Geburt Christi)

eute wird zu Bethlehem in Jud&a der vorewige

Gott geboren. Das Wort wurde Fleisch. Der
Uberreiche Gott wird zum Armen, indem Er uns berei-
chert und in Seine unermeBliche Héhe zieht.

Die Engel bringen ihm Gesang dar, die Himmel -
den Stern, die Erde - die Hohle, wahrend die erdge-
borene Menschheit Gott ihr einziges Kleinod dar-
bringt - die reine Jungfriulichkeit, die Jungfrau Mut-
ter. Als «Fest der jungfrdulichen Geburt» bezeichnen
die heiligen Véter den heutigen Tag.

Zum GefaB der Menschwerdung Gottes wurde
das von Gott auserwahlte Madchen, die Allerheiligste
Jungfrau. Im frithen Kindesalter in das Allerheiligste
eingeflhrt, lieB sie sich ihr ganzes irdisches Leben
hindurch nur von einem Bestreben leiten - dem
Gedenken an Gott und der Gemeinschaft mit Gott. in
ihrem Entschlafen aufgetragen in die Himmel durch
ihren Gottlichen Sohn, wurde sie zur himmlischen
Fursprecherin der orthodoxen Christen. Ihre geistli-
che Kraft im Gebet ist fahig uns im Werk der Liebe zu
dem auf Erden geborenen Gott zu befligeln.

Jungfraulichkeit und Keuschheit — geistliche und
kérperliche - sind die wirksamsten Mittel auf dem
Weg des Wachsens in Christus. Daran erinnert das
erste Geschenk, das dem nichtirdischen Kénig der
Kénige von den Weisen aus dem Morgenlande dar-
gebracht wurde — Gold. Einstmals befahl Gott Moses
ein Heiligtum zu machen, eine Lade aus unverwesli-
chem Holz... und es mit Gold zu dberziehen... und
eine Lade aus Akazienholz... und sie mit reinem Gold
zu Uberziehen (Ex Kap. 25), und sie in das Allerheilig-
ste zu stellen, wo Er ~ Gott -, Sich uns - den Men-
schen - offenbaren wird. Ein solches unverwesliches
GefaB, eine solche vergoldete Lade, geschmiickt,
nach den Worten des hl. Gregor Palamas, «mit
unaussprechlicher Schonheit alles Gberragender
Untadeligkeit, gleichsam mit glanzendem Gold», war
die Allerheiligsten Jungfrau. Zu ebensolchen GefaBen
sollten auch unsere Herzen werden: jungfraulich,
unbefleckt von jeglichen leidenschaftlichen Neigun-
gen, unangetastet von fleischlicher Unreinheit.

Jungfréulichkeit und Keuschheit bedeuten nicht
nur Enthaltsamkeit von kdrperlicher Unzucht, ja nicht
einmal Enthaltsamkeit von unziichtigen Gedanken,
sondern Abscheu von jeglichem Werk der Leiden-
schaften, leiderschaftlichen Gefiihlen und Vorstellun-
gen, sei es nun Zorn, Ruhmsucht, Eigenliebe und jeg-
liche andere Leidenschaft, denn jede Leidenschaft ist
nach dem hl. Makarius dem GroBen «Unzucht der
Seele, die sich mit Satan verbindet». Auf dem Opfer-
tisch des reinen Herzens, der von Weisheit vergoldet
ist, kdnnen wir den Weihrauch der Liebe zu Gott ent-

zunden, und dann erscheint auf ihm Gott Logos.
Denn er Selbst ertffnet uns durch Seinen Propheten:
Christus stelite sich in die Versammlung der Gétter
(Ps 81, 1), d.h. der Geretteten. In ihrer Mitte stehend,
«verteilt Er den Wiirdigen die Gaben der kiinftigen
Seligkeit», wie sich der hl. Maxim der Bekenner aus-
driickt. Jeder Christ, der von Gold und Silber der
Jungfraulichkeit, der Liebe zur Gerechtigkeit und der
Gottesliebe gekostet hat, verachtet alles, was in die-
sem unzichtigen und hinterhaltigen Zeitalter als wert-
voli bezeichnet wird. Es reicht ein Blick auf die gegen-
wartige Welt, die die heidnische Ruchlosigkeit in ihrer
Gottlosigkeit, Sittenlosigkeit, Abscheulichkeit der
Kriege und dem Wahnsinn des Terrors Uberfligelt
hat, um den Christen von der Jagd nach weiltlichen
Freuden und weltlichem Ruhm abzukehren. Er bedarf
ihrer nicht: wer Christus in die Héhle seines Herzens
aufgenommen hat, der hat bereits die Erfahrung der
unsagbaren Schonheit der mit nichts vergleichbaren
himmlischen Guter im Heiligen Geist gekostet.

Die Mysterien der Kirche Christi flihren uns zu den
kiinftigen himmlischen Seligkeiten empor, die in
unseren Herzen bereits hier auf Erden empfangen
werden. Die Weisen verlieBen ihr Land, ihr gewohntes
und gemiitliches Zuhause, und fanden in der Héhle zu
Bethlehem das Haus des Herrn. Auch fur uns, liebe
Brider und Schwestern, ist es an der Zeit, das ver-
traute Haus alles Siindigen, uns an die Geniisse die-
ser Welt Fesselnden zu verlassen, und «das ersehnte
Haus Christi und den irdischen Himmel des Herzens»,
wie der gottweise Belehrer der orthodoxen Christen,
der hl. Johannes Klimakos, die Reinheit umschreibt,
zu erlangen.

Der Sich im ewig-jungfrdulichen SchofBe ansiedel-
te ist bereit, in unseren jungfrdulichen, keuschen Her-
zen Weohnung zu nehmen. Sobald wir uns entschei-
den, unseren Geist, der von irdischer beschrankter
menschlicher Weisheit gefesselt und besessen ist, in
Gottes Hande zu legen, nimmt der Schopfer des Gei-
stes Selbst darin Wohnung und er&ffnet uns neue,
grenzenlose Weiten der Géttlichen Liebe. Er 143t uns
teilhaben an einem anderen Verstand, anderen Geist,
anderer Denkweise, die fremd sind dieser Welt, teil-
haftig der Welt der Himmel. Dann treten wir ein in die
heimlich verborgene Weisheit Gottes (1 Kor 2,7), die
nur wahren Christen offensteht. Dann umféngt heili-
ges Zittern unseren Geist zusammen mit dem gerei-
nigten Herzen, und wir lobpreisen zusammen mit den
Engeln, den Hirten und Weisen aus dem Morgenlan-
de, mit der Allerheiligsten Gottesgebarerin und allen
Heiligen den zu Bethlehem geborenen Gottesknaben:
Ehre und Preis dem auf der Erde Geborenen, der die
Natur der Erdgeborenen vergottete, Christus unserem
Gott. Amen.

MARK, Erzbischof von Berlin und Deutschland

Berlin-Minchen Christi Geburt 2002
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Archimandrii Justin Popavic

Kommentar zum HI. Evangelium nach Matthaus

26, 44-46 Der menschenliebende Heiland voll-
zieht auch zum dritten Mal die Schau der menschli-
chen Natur: verweist auf ihre Rettung durch die Eini-
gung mit Gott, mit dem Retter. Und zum dritten Mal
spricht Er dieselben Worte und betet instandig. Der
Fall der Menschen? Von jeher: in seiner Einigung
durch die Sinde mit Tod und Teufel. Und die Ret-
tung des Menschen? In seiner Einigung durch Wa-
chen und Gebet mit dem Heiland. Und dadurch: mit
der Unsterblichkeit und mit Gott. Und die Menschen
schlafern sich dennoch ein mit irgendwelchen Trau-
mereien und unerfillbaren Hoffnungen, daB sie sich
retten kénnen: mit Hilfe von Dingen, mit Hilfe der
Wissenschaften, mit Hilfe der Kultur, mit Hilfe der Zi-
vilisation, mit Hilfe der Technik, mit Hilfe der Philo-
sophie, mit Hilfe der Okonomie. Und dadurch schli-
fern sie sich immer mehr ein vor der Gefahr, die
ihnen von allen Seiten droht von Tod, Siinde und
Teufel. Sie schlafern sich so sehr ein, daB sie sich
schlieBlich ganz einschlédfern und starr behaupten,
es gabe weder Siinde noch Teufel, und der Tod sei
etwas Natirliches. Wenn aber die gottebenbildliche
Seele des Menschen erst aufwacht zu Gott hin und
zu Christus, dann empfindet sie sofort mit ihrem
ganzen Wesen, daB der Tod etwas fir den Men-
schen und das Menschengeschlecht vollkommen
Unnatdrliches ist. Und daf hinter ihm immer Siinde
und Teufel steht. Und daB der Mensch mit Hilfe der
Tugenden nach dem Evangelium immer mehr er-
wacht und immer deutlicher empfindet und sich dar-
tber bewuBt wird, welche Gefahr ihm von Sinde,
Tod und Teufel droht, und sich ganz dem Wachen
und Gebet widmet, d.h. seiner geistlichen Einigung
mit dem Einzigen Sieger Uber Stinde, Tod und Teu-
fel - dem Gottmenschen Christus. Die Eigenart aller
Christusgegner: sie schlafen dennoch, d.h. sie
miihen sich stur darum ab, nicht zu Christus zu ge-
langen, um lhn nicht als Heiland, als Gott und Gott-
menschen anzuerkennen. Sie wollen die Gotteben-
bildlichkeit ihrer eigenen Seele nicht sehen und nicht
anerkennen, gemeinsam mit dem faulen Knecht. All
das weisen sie von sich, vergraben es in die Erde
ihrer irdischen Gedanken und Neigungen; auf diese
Weise entfernen sie aus sich, verwerfen von sich
alles was in ihrem Wesen Christus ebenbildlich ist,
alles Logoshafte, was ihnen als menschlichen
Wesen bei der Schoépfung verliehen wurden, damit
sie darin leben. Ja, sie Uberantworten der Sinde
den Menschenschn, der bei ihnen ist. Und auf all
solche beziehen sich die glitigen und sorgenden
Worte des Heilands: Schiaft ihr weiter und ruht?
Siehe, die Stunde hat sich genaht, daB der Men-
schensohn in die Hédnde der Sinder (iberantwortet
wird. Steht auf, laBt uns gehen! Siehe, er hat sich ge-
naht, der Mich Uberliefert (Vers 45-46).

DIE GEFANGENNAHME DES HERRN JESUS

(26, 47-56)

26, 47 Niemand unter den Menschen sah soviel
Gottliche Wohltaten, soviel von Gott, soviel von den
Gottlichen Kraften, soviel Géttliche Weisheit, und
Gite und Wahrheit und Liebe und Barmherzigkeit
und Unsterblichkeit und Ewigkeit und Paradies und
alle Ubrigen endlosen Vollkommenheiten, wie viele
es nur in Gott gibt, wie die Zwolf Apostel. Auch
Judas unter ihnen. Aber trotzdem blieb Judas ganz
auf der entgegengesetzten Seite. Das bedeutet? -
Unendlich ist die Freiheit des Menschen, und sie
kann sich fir das Bdse entscheiden, flir das ewig
Bose selbst dann, wenn der Mensch von allen Sei-
ten vom Géttlichen Guten umgeben ist, wenn es ihn
anzieht und mit seinen Wunderkréaften umgarnt. Und
noch etwas: das zeigt, daB die menschliche Sin-
denliebe, die menschliche Verliebtheit in die Siinde,
ebenso endlos ist; natirlich, in dieser Unendlichkeit
stets abhangig von der Freiheit des Menschen.
Judas mit den Zwoélfen der nachste Jinger und Be-
gleiter des fleischgewordenen Gottes Logos, Zeuge
und Augenzeuge aller Seiner einzigartigen Gott-
menschlichen Werke und Taten, Gberliefert Ihn, ver-
rat Ihn. Also: die ganze Hdélle hat sich in ihm ange-
siedelt. O, wie ausgedehnt ist der Mensch, uner-
meBlich weitldufig, wenn die ganze Hélle in ihm
Platz finden kann. Wehe dem Menschen, der als er-
ster den Namen des Verraters des Gottmenschen
annahm. Er bahnte den Weg des allergréf3iten und
allerschlimmsten Ubels in der Menschheitsge-
schichte: dem Verrat am Gottmenschen Christus,
dem Mord am Gottmenschen, der Entfernung des
Gottmenschen aus der irdischen Welt. Doch vor die-
sem allerschlimmsten Ubel und Verbrechen gibt
Judas dem Gottmenschen einen KuB: in einem Ho-
nigtropfen - das ganze Gift des Bosen und der
Haélle; in der Umarmung - alle Tode aller Welten:
Welchen ich kissen werde, der ist's; den ergreift.
Und sofort trat er zu Jesus und sprach: Sel gegrift,
Rabbi! und kiiBte Ihn(Vers 48-49).

26, 48-49 Judas? Was ist in ihm Menschliches
geblieben, das er nicht zur Hélle verwandelt hatte,
als er auch den KuB in ein Mittel des Gottesverrats
verwandelte. Der KuB, der die Sprache der Mutter-
liebe ist, die Sprache heiliger und unsterblicher
Liebe. BeschlieBt etwa nicht der gréBte der Apostel
fast sein ganzes Evangelium der Rettung, indem er
Jheilige Kisse" sendet? Der KuB als Mittel des
Gottesverrats, des Christusverrats, erschiittert so
sehr das menschliche und Gottliche Wesen, daB
zurecht der sanftmiitige Gottmensch dem Judas
eine erschiitternde Frage stellt: ,Judas, Uberlieferst
du etwa mit einem KuBB den Menschensohn?“ (Lk
22, 48).
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26, 50 Es gibt keinen Zweifel, Judas ist der Ab-
gesandte des Hades; ein finsterer und boser Apo-
stel des Bosen und der Hélle. Und auf all dies fragt
der sanfte Herr mit unendlicher Trauer und mit-
fihlender Liebe Judas: Freund, dazu bist du ge-
kommen? (Vers 50), hierher, wo man mit Messern
und Speeren Mich zu holen gekommen ist? Wieviel
legte der wunderbare Herr in diese Worte: Freund!
Sicher kann all das der menschenliebende Gott ein-
bringen. Darin ist das ganze Paradies, aber auch
die ganze Kimmernis des Paradieses; die ganze
Liebe, aber auch der ganze Vorwurf der Liebe. Der
ganze Gott, aber auch die ganze Betriibnis des
trauernden Gottes. Des Gottes, der es zulaBt, daB
die menschliche Bosheit ihr letztes Geheimnis
durch die grofite Sinde sagt, um die Himmel und
Erde wissen: Da traten sie heran und legten Hand
an Jesus und ergriffen Ihn (Vers 50). Der Herr vertei-
digt Sich nicht mit Seiner allmédchtigen Gottlichen
Kraft, damit die menschliche Bosheit nicht sagt: ja,
er Ubt Zwang gegen mich aus, mich - die menschli-
che Bosheit! Und das soll irgendein «menschenlie-
bender Gott» sein, und der «Einzige Menschenlie-
bende»! Damit auch dieses Urieil entkraftet wird,
gestattete der Herr, da3 bése Menschen Hand an
Jesus legten und Ihn ergriffen (Vers 50). Und die
Elf? Und siehe, einer von denen, die bei Jesus
waren, streckte die Hand aus und zog sein Schwert
und schiug nach dem Knecht des Hohenpriesters
und hieb ihm adas Ohr ab (Vers 51).

Wahrhaftig, warum wehrt Sich der allmachtige
Gott nicht? Damit offenbar wird, auf welche Weise
man den Gottrmenschen nicht verteidigen soll, wenn
Er von seiten der Menschen in Gefahr ist. Die Apo-
stel sind noch Menschen, zu sehr Menschen, noch
nicht von Heiligen Geist erneuert; sie haben noch
nicht angefangen durch den Geist der Wahrheit zu
fihlen und sind sich der ganzen Wahrheit vorn Gott-
menschen Christus noch nicht bewuB3t geworden;
sie wissen noch nicht welchen Geistes sie sind. Sie
wollen den menschgewordenen Gott mit rein
menschlichen Mitteln gegen den Ansturm der
menschlichen Bosheit verteidigen. Der sanftmitige
Heiland aber spricht Sein allweises Gottliches Urteil
darUber ernsthaft und gebietend aus und gebietet
dem erregten Jinger: Stecke dein Schwert an sei-
nen Ort! Denn alle, die das Schwert nehmen, werden
durchs Schwert umkommen (Vers 52).

26, 52 Das ist die Wahrheit fur immer, die Wahr-
heit Uber die Verteidigung des Herrn Christus; das
ist das Hauptprinzip der Strategie des Evangeli-
ums, der Kriegfihrung des Evangeliums. Des Prin-
zips, das so vollkommen in den Leiden unzéhliger
Martyrer verwirklicht wurde, angefihrt von den hei-
ligen Aposteln selbst, vor denen in freiwilligem
Martyrium der Apostel Petrus selbst steht, der
auch das Messer zlckte und dem Knecht des Ho-
henpriesters das Ohr abschlug. So geht er in freu-
digem Leiden fur Christus voran (Apg 5, 41); er, der
Tote auferweckte und mit seinem Schatten alle

Krankheiten heilte, nimmt sanft und freudig die
Kreuzigung fir den Herrn Christus auf sich, obwohl
er durch ein Gebet alle Christusgegner, die ihn
qualten und kreuzigten in Staub und Asche zer-
stauben konnte. Aber das war ein anderer Petrus,
Petrus erfillt und neugeboren durch den Heiligen
Geist, Petrus der mit seinem ganzen Wesen die
Grundwahrheit der Gottmenschen fihlte und er-
kannte, diese Wahrheit: nur mit guten Mitteln wird
gottmenschliches Gutes verwirklicht. ;

26, 53-54 Diese Wahrheit driickte der Heiland
gegeniiber Petrus in Gethsemane aus, als Er sagte:
Oder meinst du, Ich kénnte meinen Vater nicht bit-
ten, daB Er Mir sogleich mehr als zwdlif Legionen
Engel zur Seite stelle? Wie wiirden dann aber die
Schriften erfillt, dal es so geschehen muB? (Vers
53-54).

Dies muB3 geschehen: d.h. der Verrat Gottes muf
geschehen, die Peinigung Gottes, der Tod Gottes,
damit dadurch auf alleroffensichtlichste Weise ge-
zeigt wird, wie schrecklich tatsachlich das Bose ist,
wirklich hollisch, wirklich satanisch, und wie ret-
tungsbringend der Tod des menschgewordenen
Gottes fur die Menschen ist, und wie der allweise
Gott selbst das groBte Ubel, den Tod, aus Men-
schenliebe in ein Mittel verwandelt, durch welches
Er den groBten Feind des Menschengeschlechts
ausloscht: den Tod. Dies muB geschehen, damit
deutlich wird, wie sehr die menschliche Bosheit Gott
haBt, und wie sehr Gott den Menschen liebt. Damit
die Menschen so ein fur allemal lernen: daB man in
dieser Welt das Bose hassen muB, und das Gute lie-
ben; den Teufel hassen, aber Gott lieben.

26, 55 Das lehrt und zur Verwirklichung dessen
verleint den Menschen nur der Herr Christus Kraft.
Die menschliche uralte Manie aber: die Siinde nicht
vom Sunder zu unterscheiden, den Sinder wegen
der Sinde und mit der Sunde umzubringen. Die mit
Sundenliebe in das Bose verliebten Menschen
haben sich freiwilig dem Bésen unterworfen und
Gott und Gottes Gutes aus der Welt vertrieben. So
vertreibt man das Gute Gottes, das im Herrn Jesus
ist, und zieht gegen Ihn aus wie gegen einen Rauber
mit Schwertern und mit Knippeln (Vers 55), obwohl
Er doch auf unzdhlige Arten zeigte, daB Er Sein
Gottliches Gutes den Menschen nicht mit Macht,
mit Hilfe Gbler Mittel, aufzwingen will. Doch das
menschliche Bose ist eben dadurch bose, daB es
das Gottliche Gute nicht duldet, sei es in den Pro-
pheten oder im Gottmenschen. Deshalb frohbot-
schaftet auch der von Gott erleuchtete und von Gott
belehrte Evangelist: Aber das ist alles geschehen,
damit erfullt wurden die Schriften der Propheten
(Vers 56).

26, 56 So sehr die Elfe noch Menschen, zu sehr
Menschen waren, daB sie auf rein menschliche
Weise dieses quéalende Problem l6sen wollten, das
ist aus jenen traurigen und einfachen Worten eines
von ihnen, des Evangelisten Matthaus, ersichtlich:
Da verlieBen lhn alle Jinger und flohen (Vers 56).
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DAS GERICHT UBER DEN HERRN JESUS
UND DIE LEUGNUNG DES PETRUS (26, 57-75)

26, 57-62 Die Stellung des Hohenpriesters Kaia-
phas, der Schriftgelehrten und Altesten gegeniiber
dem Herrn Jesus? - Die Stellung von Spionen,
Nachstellern, Verleumdern. Und jetzt strengten sich
alle gemeinsam an, der ganze Rat, und suchten
falsche Zeugen gegen Jesus: und fanden sie nicht
(Vers 60). Obwohl viele falsche Zeugen herzutraten,
fanden sie doch nichts - sie fanden kein falsches
Zeugnis gegen Jesus, daf3 sie Ihn téteten (Vers 59).
Wie unschuldig ist der Herr Jesus auch vor solchen
listigen Richtern! Das ist wenig. Wie siindlos ist Er!
Da ist ein neues und unfreiwilliges Zeugnis der Fein-
de Christi von der Sindlosigkeit Jesu. Ausgehend
von allen Vorschriften des Gesetzes ist Jesus siind-
los und vollkommen, fir sie alle siindlos und voll-
kommen. Wenn sie auf ihr Gewissen horten und auf-
richtig waren, kdnnten sie mit dem Apostel sagen:
Er hat keine Sinde begangen; Er hat keine Sinde.

26, 63-66 Falsche Zeugnisse helfen nicht, denn
sie sind falsch, selbst fiir diesen gotteslasterlichen
Rat sind sie verlogen. Wenn sie jedoch nicht helfen,
dann hiift Verleumdung: Er ldstert Gott (Vers 65).
Wer? Jesus — Gott und Herr? — denn Er erklart: Von
nun an werdet ihr den Menschensohn zur Rechten
der Kraft sitzen sehen und kommen auf den Wolken
des Himmels (Vers 64). Wer? — Und es sahen lhn
viele Heilige: der Heilige Erstmértyrer Stefan, die
heiligen Apostel, die heiligen Martyrer und heiligen
Gottgefélligen. Frilher gab eben der Herr Jesus die-
sen Versuchern alle notwendigen Beweise, daB Er
wirklich der Gottessohn ist, der Menschensohn, so
dafBl Ihn von dem Tag an niemand mehr zu fragen
wagte (Mt 22, 46). Jetzt aber offenbart Er ihnen
offen die Allwahrheit Gber Sich Selbst als Richter
und Gott. Aber sie nennen dieses Zeugnis Gottesla-
sterung. Ja, das ware Gotteslédsterung, wenn sie be-
weisen koénnten, daB Jesus Sinden hat, daB Er
wirklich nicht Gottes Sohn ist. Da sie aber dazu
nicht imstande sind, ldstern sie Gott Jesus, denn sie
verleumden Ihn boshaft. Und auf ihrer Verleumdung
und Gotteslasterung begriinden sie ihren schreckli-
chen EntschluB: Er ist des Todes schuldig (Vers 66).

26, 67-68 Wir betreten die menschliche Holle,
Man muB zugeben: sie ist schlimmer als die teufli-
sche Holle. Zweifellos schlimmer: denn die Teufel
haben den Herrn Christus nicht angespieen, nicht
geschlagen, als Er in die Holle herabstieg, die Men-
schen aber bespeien lhn, schlagen |hn, verlachen
Ihn, als Er auf die Erde herabkam und mit Sich das
ganze Paradies, die ganzen Himmel, die ganze
Wabhrheit Gottes, und Gerechtigkeit und Liebe und
Guite und Ewigkeit mit Sich brachte. Und mehr, un-
ermeflich mehr als dies: Er brachte uns Gott und
mit Ihm und in Ihm alles Allerbeste, Allervollkom-
menste und Allererhabenste, was man sich nur aus-
denken kann.... Sind dann etwa die Menschen nicht
schlimmer als die teuflische Holle? Obwohl die Men-

schen fiir viele ihrer Missetaten Entschuldigungen
finden kdnnen, kénnen sie doch niemals Entschuldi-
gungen fir ihr allergréBtes Ubel, den Kampf gegen
Christus, den Christusmord finden. Hinter dieser
ihrer Missetat steht ihre eigene Holle. Wirklich, hier
sind die Menschen originell, aber tragisch originell,
wahnsinnig originell, irrsinnig originell, unnachahm-
lich originell.

26, 69-75 Das Drama des Apostels Petrus: alle
Geflhle sind verschwommen, alle Gedanken zer-
streut, alle Erinnerungen geflohen, geblieben ist in
Petrus eine nackte — nackte menschliche Seele. Die
sich stitzt auf? — sich selbst. Sie ist wie eine Nadel
auf eine Nadel gestiitzt, auf sich selbst. Was denkt
sie, ganz in ihren rein menschlichen Eigenarten ver-
weilend, Uber den Herrn Jesus? Sie verlat lhn all-
mahlich, und verrdt lhn schlielich vollstandig.
Zunéachst sagt der Apostelfiirst: Ich wei3 nicht, was
du sagst (Vers 70), wenn du behauptest, daB ich mit
Jesus aus Galilda war. Was ist das, Petrus? Das ist
doch Luge; doch Lige ist niemals von Gott; in ihr ist
stets Verrat der Gottlichen Wahrheit; in diesem Fall -
der fleischgewordenen Gottlichen Wahrheit, der All-
wahrheit. Weiter, Petrus, hast du mit einem Eid ge-
leugnet: Ich kenne den Menschen nicht (Vers 72). Du
kennst Jesus nicht? Was ist das, wenn nicht wieder-
um Lige, und in ihr der zweite Verrat, die zweite
Verleugnung des Herrn. Und schlieBlich fing er an,
zu fluchen und zu schwéren: Ich kenne den Men-
schen nicht (Vers 74). Du kennst thn nicht? Und wer
flllte dir das Netz mit Fischen, als du lhm zum er-
sten Mal begegnetest, und Ihm zu FiBen fielst? Und
in wessen Namen triebst du, Petrus, Teufel aus, er-
wecktest Tote auf, und heiltest du von allen Krank-
heiten? All dies ergieBt sich bei dir in einen furchtba-
ren Christusverrat. Ahnelst nicht auch du dem
Judas? Er verriet |hn allerdings vor den Anflhrern,
den Schriftgelehrten und Pharisdern, du dagegen
vor Sklaven und Sklavinnen. Er fir Geld, du aber
aus Furcht. Und zwar vor wem? - Vor Sklavinnen.
Bist du etwa vor der Sklavin erschrocken, du, vor
dem alle Todesarten ohne sich umzuschauen flohen
und alle Ddmonen hilflos jammern und wehklagen?
Und Petrus dachte an das Wort, das Jesus zu ihm
gesagt hatte: Ehe der Hahn krédht, wirst du Mich
dreimal verleugnen. Und er ging hinaus und weinte
bitterlich (Vers 75).

Wiére das nicht, so hatte sich das Drama des Pe-
trus in die Tragddie des Judas verwandelt. Aber er
tat BuBBe, beweinte seinen Fall bitterlich, seinen Ver-
rat an Christus Gott. Darin ist viel Vorsehung Gottes
enthalten: in einem furchtbaren Fall fiel der Apostel-
furst, und stand auf aus ihm durch die BuBe. Und
das dient als Beispiel fir uns alle: aus jedem Fall
steht man durch Reue wieder auf. Noch etwas:
wenn der allergroBte Apostel in eine solch groBe
Siinde verfiel, und sich durch Reue davon befreite,
dann mag sich niemand vor der Siinde firchten.
Natirlich, unter einer Bedingung: daB8 man bereut.

Fortsetzung foigt
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Gesange und Volkslanze auf. Die | panilo und Maria Andié. 48 ."m" o
Kinder aus unserer Gemeinde tru- | e

gen ebenfalls Lieder vor, die serbi- | ' S 2
‘ sche Jugend fiihrte Tanze auf. 21 B
Nach diesem Programm begab | |
sich Erzbischof Mark zum Aben- |
damt in unsere Kirche, und zum Ab-
| schluB seines Besuchs besprach er
.I mit den Glaubigen ausfiihrlich die in |
dieser Gemeinde anstehenden Pro-
bleme. Am spéten Abend fuhr Erz-

| bischof Mark mit dem Ménch Mich- |
'-15 ail nach Wiesbaden. .
| Am Montag, den 16. September, | |

" nahm Erzbischof Mark an einer| .
| Pressekonferenz anldBlich der be- |1
| vorstehenden Renovierung unserer ||

| Kirche der hl. Apostelgleichen Maria | == | Nachtwache vor dem Fest der Ge-
| Magdalena in Darmstadt teil. Diese |} - > " burt der Allerheiligsten Gottesgebé- | -

wurde von dem Oberbiirgermeister = i s s ~ rerin in der Kathedralkirche der hil.

| von Darmstadt, Peter Benz, auf den [ ¢ : | Neomartyrer und Bekenner RuB-

Stufen vor der Kirche gefiihrt; auch | f | _ .+ [l lands in Minchen. Am Samstag,
1f die Kulturministerin des Landes | "A$ (. ° =L): L_\\\ | den 8./21. September, stand er der |
‘ | Hessen, Ruth Wagner, war mit | e < . Gottlichen Liturgie in der Gemeinde |

| dabei. Von dem Komitee fir Spen- | 4 i i der Geburt der Allerheiligsten Gott-
i densammlung sprachen auBerdem | | briert. Vladyka kam zur Litija und zur | | esmutter in Nirnberg vor. Mit ihm
. Landgraf Moritz, das jetzige Haupt | | Lesung des Evangeliums heraus | | zelebrierten der Vorsteher der Ge- |
~ des groffiirstlichen Hauses, und ||l und beendete auBerdem die Vigil :,'; meinde, Priester Ewgenij Skopin- |
| Professor Franz, der Direktor des ,: mit der groBen Doxologie. Am Mitt- = zew, der Priester aus Regensburg |
| hessischen Staatsarchivs in Darm- || woch, den 5./18. September, voll- ' | Viktor Wdowitschenko, und ein |
_ stadt. Sie alle wiesen auf die unbe- | zog Erzbischof Mark mit eben die- || Gast aus ltalien, Erzpriester Vitalji. |
% dingte Notwend gkeit einer General- *' sen Klerikern die gotiliche Liturgie, | Nach der Liturgie gab es eine reich-
R renovierung der Kirche, die von dem | | auf die eine Prozession um die Kir- . haltige Trapeza, bei welcher sich
'JMéirlyrer-Zaren Nikolaj 1899 erbaut | | che folgte. Die Gemeindeglieder be- | Erzbischof Mark mit den Gemein- |
I ' worden war, hin und driickten ihre || wirteten alle Glaubigen mit einem '_:" degliedern unterhalten konnte. Am |

}f Zuvers:cht aus, daﬂ es maglich sein | ~ reichhaltigen Mlﬂagessen in elnem 1 Samstag Abend und am Sonntag -
!

-

slaalllchen und stadtischen Mitteln ,
L erstellen Budget auf diesem Wege |
eine genugende Geldsumme fir die | ; |
l Renovierung zusammenzutragen. |
| Am Dienstag, den 4./17. Sep- '
l'r] tember, hatte Erzbischof Mark vor
ﬁ| dem Mittagessen eine Besprechung |
| mit Vertretern der Stiftung fur Denk- |
i-ﬂ malpflege und der Stadtverwaltung |
| sowie mit dem Architekten, bei der ‘3
--h| es um Fragen der endgiiltigen|
.L. Phase in der Renovierung der Kirche | @
|u.'f.| der hl. Elisabeth in Wiesbaden ging. |l |
N B
| Am Abend desselben Tages
| stand er der Vigil in der Kirche der |
| hl. Elisabeth in Wiesbaden anlaBlich !
|' ihres Patronatsfestes vor. Die
| Nachtwache wurde von den Prie- |
stern Sergij Turéik aus Kéin und i
Alexander Zaitsev aus Wiesbaden,
- zusammen mit den Diakonen Vlktor r

TR SR
















afte der heilig_e Filaret
'.; viele legislative Dokumente fiir das

| Russische Reich. 1823 wurde von

\nung des Thronfolgers, des |
GroBfiirsten Nikolaj Pavlovic Roma- |
- | nov, verfaBt. Dieses spielte bei dem |
Versuch der
tionare, einen Umsturz herbeizu-
| fihren, eine wichtige Rolle. Fir
seine Loyalitdt dem Thron gegeni- |
* ber in einer kritischen Zeit erhob Ni- |

g handlung der Probleme von Kirche |
| und Staat stets im Namen der Kir- |
" che auftrat, formulierte Metropolit |
| Filaret, soweit es ihm die Umstinde |
erlaubten, seine Position und trug
Ir” seine Lésungsvorschlage vor. Und |
p‘: diese waren immer dermaBen ein-
| leuchtend - sagte Prof. Jakoviev —,
5';‘| dafl es einfach unméglich war, die
% Meinung dieser méchtigen Persén-
_ lichkeit in der Kirchenpolitik un-
' beriicksichtigt zu lassen. Der Bi-

schofsheilige leiste auch unmittel-
. bar einen schopferischen und ent-
- scheidenden Beitrag zur Verwirkli-
chung der Synodalibersetzung der
Bibel in die russische Sprache.

Uber den poetischen Dialog des
Metropoliten Filaret mit dem Dichter
| Alexander Puschkin war in dem Bei-
trag von Vadim Ljapunov die Rede, |
einem Professor im Ruhestand der
| Universitat von Indiana. Prof. Ljapu-
| nov gab seinem Vortrag den Titel
| “Ein Geschenk des Lebens: Pusch-
kin und Metropolit Filaret”.
Den letzten Vortrag mit Titel

" “Metropolit Filaret und die sakulare
| Kultur seiner Epoche” hielt Robert

ihm im Auftrag von Alexander . ins-
geheim das Gesetz Gber die Ernen- |

Dezember-Revolu-

e gz T e

T T
| Bird, ein Professor der Universitat |
| von Chicago. Der junge Gelehrte er- |

| lauterte den EinfluB des Moskauer |
| Bischofs auf die kulturelle Welt, ins- |
| besondere auf Schriftsteller wie |
' Gogol, Tjutéev, Zukovskij, Chomja-
| kov und sogar Dostojevski.
|
So wurde ein umfangreiches |
' Portrat des heiligen Metropoliten
von Moskau gezeichnet. Besonders
| interessant waren die zahlreichen
Gesprache zwischen den Vortragen
und bei den Mahlzeiten. Dieser
| erste Versuch eines solchen Sym-
| posiums in Jordanville war aus der
Sicht aller Teilnehmer ausserordent-
| lich gelungen, und am letzten Tag
wurden bereits Plane fir ein nach- |
| stes derartiges Unterfangen bespro-
| chen.

Sonnabend abend und Sonntag
| vormittag war Erzbischof Mark bei
| den Gottesdiensten im hl. Dreieinig-

keits-Kloster zugegen. Am Sonn-
abend abend trat er auf Bitte von
Metropolit Laurus zur Verlesung des |
Evangeliums mit den zelebrierenden |
' Priestern in die Mitte der Kirche. Am |
| Sonntag zelebrierte Metropolit Lau-
| rus in einer Gemeinde in Utica, und
| Erzbischof Mark leitete auf seine
| Bitte hin die Gétiliche Liturgie im |
| Dreieinigkeits-Kloster.  Er wurde|
morgens empfangen und in der |
| Mitte der Kirche eingekleidet. Der |
| konzelebrierende Bischof Michael
| trat zum Ende der sechsten Stunde
in die Mitte der Kirche. Mit fiinf Prie- |
stern und zwei Diakonen zelebrier- |
ten die beiden Bischéfe die Liturgie |
gemeinsam. Erzbischof Mark
sprach die Predigt zum Thema |
der sonntaglichen Apostellesung: |
«Geruhmt zu werden ist mir nicht
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Jordanville.

~ Diakon Viadimir gibt das Programm
- des Seminaristenkonzertes bekannt.

" nitzlich, so will ich doch kommen
- | auf die Erscheinungen und Offenba-

| rungen des Herrn... ich kenne einen |

~ Menschen in Christus» (2. Kor 12, 1-

2). Die Vollkommenheit
Gottmenschen.

liegt im
Wenn sich der

' Mensch von Gott

| trennt, dann wird er krank, ver-
liert jegliche Kraft, Schoénheit, Ver-
stand. Er stlrzt durch den geringe-
' ren Wahn der Sinden und Leiden-
'schaften in den vollkommenen
Wahnsinn des Stolzes. Das |
' Menschliche kénnen wir ausschlie-
'lich im Gottmenschen erfahren. In
' Ihm allein erlangt alles Menschliche
seine reinste Ausprdagung und Gott-
liche Vollkommenheit. An der Gott-
menschlichen Vollkommenheit kén-
nen wir teilhaben, wenn wir das
| Herz von Leidenschaften bewahren.
«Ein gereiztes Herz kann die Myste-
rien Gottes nicht aufnehmen, ein
| sanftmitiger und demiitiger Mensch
aber ist der Quell der Mysterien des
| neuen Zeitalters». Der Herr Selbst
| kam auf die Erde, um uns die Ge-
' heimnisse zu offenbaren. Er ist die
| Inkarnation aller Mysterien.
Bei der Liturgie war auch eine

|Gruppe von 80 Pilgern aus der
Stadt Washington D.C. zugegen,

Das Grab von Bruder Josef auf dem Friedhof
von Jordanville.







] Ekrgnb Mark segnet das Volk mit der wundertatigen |

' nannten Bischofe teil. Das schwie-
| rigste Problem, an dessen Lésung

Burlingame.
Prozession am 50. Jahrestag der Gemeinde.

T R

schofssynods Die Sitzungen fanden 3

im Ditzesanzentrum der Westameri-

kanischen Diézese statt, welches | &

sich in dem Haus befindet, in dem

seinerzeit der heilige Erzbischof Jo- |

hannes von Shanghai und San Fran- |
cisco lebte. An den Sitzungen, die |
bis zum Sonnabend, den 9. Novem- |

ber, dauerten, nahmen alle oben ge-

die Bischofe zu arbeiten hatten, war

dem Synod dadurch aufgegeben, |
dass Bischof Amvrosij von Genf und |
seiner |

Westeuropa  angesichts

schwindenden physischen Krafte | * s

um seine Versetzung in den Ruhe- =

stand oder zumindest um einen Vi-
karbischof zur Unterstiitzung seiner
Tatigkeit gebeten hatte. Andere |
wichtige Probleme galt es in Hin-
sicht auf den Gesundheitszustand
von Erzbischof Alypy von Chicago
und die Diozese von Kanada zu

I6sen. Auch die Frage der Kommis- |
| sion zu Fragen der Einheit der Rus- |
| sischen Kirche und die Historiker- |
~ Komission standen zur Diskussion.

. Die Sitzungen des Synods wurden |
arn Sonnabend, den 9. November, |

nachmltlags beendet. Danach fuhr

| ein Teil der Bischofe zur Vigil nach ¢

| Burlingame, wahrend andere in der

Vigil anwesend waren.

. vorsteher,

Am Sonntag, den 10. Novem-
ber, versammelten sich alle anwe-

4 che konnte die Vlelzahl der Glaubl-

s

senden Bischdfe mit Ausnahme von |

. Bischof Alexander in der Kirche

Alller Heiligen Russlands in Burlinga-
me. Diese Gemeinde mit ihrer Kir-
che, die seinerzeit als Klosterhof

~ von Metropolit Anastasij gegriindet

wurde, feierte an diesem Tag ihr 50-
jahriges Bestehen. Der Gemeinde-
Erzpriester Stefan Pa-
vlenko, ist der Beichtvater des ge-
samten Klerus der Dibzese von San
Francisco und Kalifornien. Metropo-
lit Laurus zelebrierte mit Erzbischof
Mark und den Bischofen Kyrill, Am-

~ vrosij, Evtichij, Gabriel und Michael
| Kathedrale in San Francisco bei der =

sowie einer grossen Zahl von Prie-

- stern und Dlakonen Die kleine Kir-

.".\': ll -u.-.. Jt.'

T e Ay a.. .h:lr :I

gen nicht fassen, so dass viele vor
der Tir stehen mussten, Die Predigt

~ sprach Bischof Evtichij Gber den hl. i
 Theophil vom Kiever Hohlenkloster,

d

\ Im Anschluss an die Liturgie bega-

~ dessen Gedenken an diesem Tag
~ zusammen mit dem hl.
~ Pocaev
i

Hiob von |
begangen wurde, und
davon ausgehend Uber die Tugend
der Demut. Zwei Bischofe reichten
den Glaubigen die heiligen Gaben -
einer auf dem Ambo, der andere auf
der Bischofskathedra. Am Schluss
der Liturgie folgte ein Dank- und
Bittgottesdienst (moleben) mit einer
Prozession um die Kirche. Zu die-
- sem Zeitpunkt hatten sich andere
' Geistliche und Glaubige aus San
Francisco eingefunden, die zur Li-
turgie in der Kathedralkirche waren.

- ben sich die Geistlichen und Glaubi-
- gen zu einem Hotel, das unmittelbar
an der Pazifikkiste gelegen war.
Hier war ein festliches Mittagessen
' flr alle bereitet. Wahrend des Es-
sens verlas der aus dieser Gemein=

' de stammende Priestermonch und
4 Chorleiter aus Jordanville, Vt. Ro-

man (Krasovsky), einen historischen
Abriss Uber die Entstehung und Ent-
wncklung der Gemeinde wéhrend
der vergangenen 50 Jahre.

Am Montag mittag, den 11. No-
vember, trat Erzbischof Mark die

. - Ruckreise nach Deutschland an, wo

eram Dlenstag mmag eintraf.

Ht : K!emer Einzug wahrend der Liturgie. Von Links

| Erzb. Mark, B. Amhrosq B. Kyrill und B. Evtichij,
i N )]
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PREDIGT S.E. ERZBISCHOFS MARK IN DER KATHEDRALE IN MUNCHEN
AM TAG DER GLOCKENWEIHE

G, . -

Sohnes und des Heiligen Geistes.
Liebe Brider und Schwestern!
Aber Gott, Der reich ist an Barm-

 herzigkeit, hat in Seiner grofien

Liebe, mit der Er uns geliebt hat,

auch uns, die wir tot waren in den |

| Siinden, mit Christus lebendig ge-

- macht (Eph 2, 4-5). Der heilige Apo-
| stel Paulus schrieb diese Worte vor
| fast zweitausend Jahren. Konnte er |
| denn wissen, daB wir heute gemein- | 8

sam flr Seine reiche Gnade danken
| werden, die Er Uber uns ergossen

' hat, die sich in dem heutigen Fest

offenbart, da wir einen weiteren

Schritt zur Vollendung unserer duBe- | |

ren, von Hand geschaffenen Kirche | ;
- gemacht haben? Ja, der heilige | |
- Apostel Paulus, obwohl er sich an |

die Epheser wandte, wuBte es und |
- weif3 es, denn wir gehdren zu einem

| Leib — der Kirche Christi. Hier tren-
'nen uns weder Zeit noch Raum,
denn sie gehodren Christus. Wenn wir
Christus gehorsn, so gehért auch
die Zeit uns, und der heilige Apostel
ist mit uns, mit den Ephesern, den

Korinthern und all den anderen Chri- |

sten, an die er sich wandte.

Gott, Der an allen Gltern Gber- |

aus reich ist, schenkt uns, demiiti-

gen und armen Christen des 21.

Jahrhunderts, Seine Liebe, Seine
Gnade dafur danken wir Ihm, beten

L

Im Namen des Vaters und des

wud

| und Liedern, und nehmen mit allen
Christen aller Jahrhunderte teil an

Christus uns gab. Wodurch aber

| tot? Davon spricht der Apostel Pau- |

| lus — tot, durch unsere Sinden.
Nicht durch unsere Verdienste,
liebe Brider und Schwestern, allein
durch die Gnade Gottes sind wir
durch den Glauben gerettet, und

Gottes gegeben, derer wir nicht

| zu Ihm, besingen |hn in Psalmen |

| der Auferstehung der Toten, die |

\ nisvoll fiihrt Er uns in diese Kirche,
| geheimnisvoll fiihrt Er uns zur Weihe |
| unserer Herzen. Einst gab Gott auf |
|| dem Sinai bei lautem Posaunen- h|
* schall das Gesetz. Es heiBt, daB ein &
# i Blitzen und Donnern sich erhob =
»»: und der Ton einer sehr starken Po-

M | saune (Ex 19, 16). Das Volk erbebte.

| In

Minchen.
Glockenweihe vor der Kathedrale.

haben, die uns trotz unserer Siinden |
gegeben werden, trotz unseres ge-
fallen Zustandes.

e Wir sind Gottes Geschopf, ge-

schaffen in Jesus Christus zu guten |

}11 Werken (10). Welche guten Werke
" das nicht aus uns, sagt der heilige | -
Apostel (8). Uns sind die Gaben

sind es denn? Davon spricht Gott
unermiidlich zu Seinem Volk: Er be- _
ruft Sein Volk zum Gebet, zur Opfe- I

| rung, zum Erweisen der Liebe, zum E"
ind, die wir mcht verdlent

Mahl des Herrn. \
Er gebietet Seinen Treuen: fhr =

" solit mit Trompeten blasen iber

ure Brandopfer und Dankopfer

~ (Num 10, 10). Aus diesem Gebot,
das Moses vor Zeiten gegeben &
* wurde, und durch ihn - uns, den or- |
| thodoxen Christen des 21. Jahrhun-

| derts, erfahren wir, daB Gott uns =
_ durch die Stimme der Posaune in *
| Sein Haus ruft, uns beruft an Seinen |
| Mysterien teilzunehmen. Geheim- =

i

Ehrfurcht, liebe Brider und b
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Bischof Atanasije (Jevtic)

Wie die Heiligen Vater
die Heilige Schrift sahen

Die ganze Eibel betrachten die Kirchenvéter als
ein Dokument und Zeugnis, das vollstdndig der
Herrlichkeit des Kommenden Messias-Christus zu-
gewandt ist. Beim Lesen von John Milton, dem
beriihmten englischen Dichter des 17. Jh., beson-
ders seiner durch die Bibel inspirierten Poeme «Ver-
lorenes Paradies» (Paradise Lost) und «Wiederer-
langtes Paradies» (Paradise regained) ', dachte ich
dariiber nach, dass die heiligen Vater der alten Ostli-
chen Orthodoxen Kirche die Heilige Schrift ganz an-
ders sahen und verstanden als er. Und zwar nicht
nur das Alte Testament, sondern ebenso das Neue
Testament und die Heilige Schrift im Ganzen 2

Wie bekannt versuchte Milton in «Paradise Lost»
durch die Auslegung des biblischen Berichts der
Schopfung des Menschen, seines Falls, und der
Vertreibung aus dem Paradies eine poetische Dar-
stellung des ganzen Schicksals der Menschheit zu
geben, wobei er auch viele andere Bibelstellen ein-
schloss, die von der menschlichen Stinde hinsicht-
lich des Schdpfers und vom Verhéltnis Gottes zum
gefallenen Menschen sprechen. In seinem anderen
Poem «Wiedererlangtes Paradies» besingt Milton
das, was in seinem Verstandnis die Bibel dariiber
aussagt, auf welche Weise der Mensch das Para-
dies wieder erwarb (Milton zufolge geschah dies da-
durch, dass Christus die Versuchungen in der Wiiste
ertrug, und nur dadurch!).

Nach der Lektilre dieser beiden, allgemein ge-
sagt, grossartigen Poeme des grossen romatischen
englischen Dichters, der spater zweifellos auch un-
seren Njegos beeinflusste («Funke des Mikrokos-
mos») °, bleibt neben der Miltonschen Begeiste-
rung, Einfiihisamkeit und Religiositat beim orthodo-
xen Leser der Eindruck zurick, dass Milton die
Bibel im Grunde als «heiliges Buch» ansah, d.h. le-
diglich als religioses Buch. Versuchen wir kurz zu
erklaren, worin der Unterschied zwischen dem Mil-
tonschen und dem kirchenvaterlichen Verstandnis
der Bibel liegt.

Als protestantischer Theologe, und dabei Calvi-
nist, beschaftigte sich Milton in erster Linie mit dem
Alten Testament (was bei der Anndherung an die
Bibel viele europdische, aber auch unsere Intellek-
tuellen tun), ater auch dann, wenn er sich mit der
ganzen Heiligen Schrift beschaftigte und sie aus-
legte, fehlt bei ihm die wesentliche Komponente
des prophetisch-apostolischen und kirchenvaterli-
chen Verstdndnisses der Bibel als eines Buches
Gottes, aber auch eines menschlichen historisch-

Verdffentlicht in der Zeitschrift «Svetogira» 1992, Bd 1,
S. 14-19.

Bischof Atanasije (am 100. Jahrestag der Geburt von Archim. Justin)

eschatologischen Buches, genauer als eines gott-
menschlichen Dokumentes und Zeugnisses. Milton
halt sich hauptsachlich bei Gottes Schépfung der
Welt und des Menschen auf, wobei er sich vor
allem auf den allerersten Akt der Schopfung und die
Schopfung konzentriert, weshaib Gott fir Milton in
erster Linie Schopfer ist. Deshalb sieht er auch den
Gottessohn Selbst in erster Linie als Offenbarung
der vollkommenen Macht und Herrlichkeit Gottes
des Schopfers, als vollkkommene Sache, folglich als
Geschopf Gottes (wenn dieses Geschopf auch das
allerh6chste und allervollkommenste ist), denn der
Sohn ist lediglich Personifizierung von Gottes
Weisheit, Macht, Allmacht (war seinem Glauben
nach offensichtlich Arianer, die arianische Haresie
ist eben bei der Mehrzahl der Protestanten auch bis
heute nicht Gberwunden) *. Er dachte auch gar nicht
daran, eben im Sohne Gottes Selbst, Christus, Zen-
trum, Sinn und Vollkommenheit des gesamten In-
halts der Bibel zu sehen, der ganzen in ihr eréffne-
ten Offenbarung Gottes, also eben so die Heilige
Schrift zu sehen wie sie die Vater der Alten Kirche
und die orthodoxen Theologen bis zum heutigen
Tag sehen.

Die ganze Heilige Schrift und die in ihr bezeugte
Géttliche Offenbarung betrachteten die Kirchenvéter
als Dokument und Zeugnis, das als Ganzes auf die
Herrlichkeit des Erschienenen Messias - Christus -
gerichtet ist. Daher ist fir die Vater die Bibel - so pa-
radox das auch klingen mag - in erster Linie das
Buch vom Messias, und nicht in erster Linie und
nicht nur «ein Buch von Gott». Ebenso ist auch der
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Messias fiir die Bibel Gott, aber nicht nur der Gott
der Protologie - Gott als Schépfer, Gestalter, All-
maéchtiger, Gerechter, Richter u.s.w - in ihrem Mit-
telpunkt steht nicht die «Schépfung» Gottes als
Selbstziel, und nicht die Geschopfe Gottes als Be-
weis und Zeugnis Seiner Macht und Vollkommen-
heit, sondern die Bibel ist zuallererst das Buch vom
Messias, vom Gesalbten des Herrn und seinem
kiinftigen allumfassenden Mysterium, in welchem
auch das ganze Schicksal der Welt und des Men-
schen gesehen wird, und deshalb ist die Bibel ganz
der Eschatologie zugewandt. Mit einem Wort, fiir die
Kirchenviter ist es das Buch von Christus, in Dem
die ganze Géttliche Heilsékonomie vereint und er-
fallt ist von der Schépfung der Welt bis zum ewigen
Leben und dem Reich des himmlischen Messias.
Jesus Christus, als Gottessohn und Menschensohn,
als Gottmensch ist Alfa und Omega der gesamten
Heiligen Schrift, Héhepunkt und Hauptknoten der
Bibel, endgiiltige Offenbarung Gottes, der Welt und
des Menschen, des ganzen Sinnes der Schdpfung
und der Geschichte, wovon die Bibel nur ein schrift-
liches Dokument ist, und zwar ein fragmentarisches.

Filr Milton war und blieb die Bibel indessen vor
allem ein religidser Text, ein Sammelband religidser
metaphysischer Wahrheiten, eine Art System Gottli-
cher Philosophie, und in geringerem Masse - heilige
Geschichte von Gottes Wirken und Flhrung des
Menschengeschlechts und des Auserwahiten
Volkes zu Christus, Kinderfihrer zu Christus, Erzie-
her fir Christus, wie der Apostel Paulus sagt (Gal 3,
24). Halten wir uns aber so bei der Bibel auf als le-
diglich eines religitsen Textes, der uns die schopfe-
rische Kraft und Herrlichkeit Gottes beschreibt wie
sie in der Schopfung offenbar wird, dann sind wir
mehr zum Vergangenen gewandt, zu dem was be-
reits existiert, zur ewigen Statik, und bleibt nicht viel
Platz fur die Bewegung zu dem und vollstandige
Orientierung an dem, was noch bevorsteht - dem
Kommenden Zeitalter, den «Letzten Tagen» des
Messias und Seines Reiches, wovon die Bibel soviel
spricht. Es ist gefahrlich oder mehr noch engstirnig,
die Heilige Schrift als Buch vom Vergangenen, Voil-
brachten, Geschehenen zu betrachten, denn das
wiére eine statische Betrachtungsweise der Bibel
und des biblischen Lebendigen Gottes.

Einem solchen calvinistischen fundamentalisti-
schen Blick auf die Bibel als einem Buch ewiger Be-
stimmungen, Vorherbestimmung, ein fir allemal in
der Vergangenheit ausgesprochener Urteilsspriiche
oder in der Vergangenheit vorherbestimmter Dinge
ohne Méglichkeit kinftiger Verdnderungen und
neuer Okonomien (=géttlicher Anweisungen im eige-
nen Hause), entgegengesetzt ist das kirchenvéterli-
che dynamische, eschatologische, messianische
Verstandnis der Heiligen Schrift als des Wortes
Gottes vom Géttlichen Gesalbten und Seinem Volk.
Die patristische Betrachtungsweise der Bibel ist die-
selbe wie beim Apostel Johannes und Paulus, und
im Mittelpunkt ihrer Prophezeiung und ihrer Verkiin-

digung des Evangeliums steht der Eingeborene
Logos, der Fleischgewordene Sohn Gottes, und die
Kirche als Sein Leib. Wie schon Vater Georgij Floro-
vskij bemerkte, sahen die heiligen Vater der &stli-
chen Kirche schon in den Worten und Ereignissen
der Bibel fur sich genommen sowohl Voraussage als
auch Urbild der Fleischwerdung des hypostatischen
Logos Gottes, des personlichen Wortes Gottes -
Messias, Christi. Darliber hinaus sieht der heilige
Maxim der Bekenner in der Nachfolge des hl. Gre-
gor von Nyssa selbst schon in der Schopfung der
Welt und des Menschen die Voraussage der Men-
schwerdung und den Beginn der Griindung der Kir-
che

Deswegen ist die Bibel fur die heiligen Vater in
erster Linie ein christologisches und christozentri-
sches Buch, folglich ein messianisches und escha-
tologisches Buch. Das bedeutet, dass die Heilige
Schrift ein kirchliches Buch ist, nicht aber ein «kos-
misches» im Sinne eines Buches, das die «Geheim-
nisse der Welt» erkldren wirde, kosmologische, phi-
losophische oder religitse. Die Bibel ist weder ein
religioses, noch ein «theologisches» Buch, im Sinne
theologischer Spekulation Uberhaupt, eines «Sy-
stems der Wahrheiten» Uber Gott, die Welt, den
Menschen. Aber eben in dieser Weise betrachtet
Milton und viele Protestanten die Bibel. In diesem
Fall jedoch wird die Bibel lediglich zu einem in der
Reihe anderer religidser Blicher, oder «heiliger» reli-
gibser Texte, ahnlich den entsprechenden Biichern
des Islam oder anderer Weltreligionen. Die Bibel ist
nicht der Talmud und nicht der Koran und nicht ein-
mal nur die jidische Torah. Hier muss man der
Worte Christi aus dem Lukas-Evangelium (24, 44)
gedenken: es muss alles vollendet werden, was im
Gesetz [der Torah] Moses und den Propheten von
Mir geschrieben ist.

In seinem Poem «Paradise Lost» betrachtet Mil-
ton die Bibel in erster Linie als religiés-philosophi-
sches, metaphysisches Gleichnis vom Menschen
und seinem Schicksal, und in einem solchen
Schicksal gibt es wenig Platz fiir die Person des
Messias, des Erldsers Christus.

Unser serbischer Dichter Bischof Njegos geriet in
seinem in gewissem Masse mit dem erwéahnten
Poem John Miltons dhnlichem Poem «Funke des
Mikrokosmos» teilweise unter den Einfluss Miltons
und anderer Philosophen und Dichter, die auf solche
tiberwiegend theologisch-kosmologische Weise das
Schicksal des Menschen und des Menschenge-
schlechts betrachten und deuten. Dennoch wendet
sich aber Njegos in den letzten Versen seines «Fun-
kens» als orthodoxer Bischof und Mensch kirchli-
cher Erfahrung, aus welcher er die Bibel und ihre
Aussage Uber den Menschen betrachtet, wendet
sich radikal an den eschatologischen Messias, den
Fleischgewordenen und Auferstandenen Christus,
Der unerwartet fiir die Miltonsche Logik wahrhaftig
in die menschliche Historie eintritt und persénlich
durch Sich den Menschen rettet, indem Er sein bis-
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lang schweres, von der Slinde unerbittlich bestimm-
tes Schicksal verandert °.

Unterdessen beschrieb das Schicksal des Men-
schen und der Menschheit poetisch wesentlich bes-
ser und genauer als in der Bibel der grosse kirchli-
che Dichter des 4. Jh., der hl. Ephrem der Syrer,
Wihrend Milton das Paradies und das Schicksal
des Menschen irgendwo in der Vergangenheit sieht,
sieht der heilige Ephrem der Syrer das Paradies des
Menschen selbst von den ersten Seiten der Bibel an
in der Zukunft. In seinem Poem <«Wiedererlangtes
Paradies» sieht Milton die neuerliche Erlangung des
Paradieses nur im religiés-moralischen Kampf Chri-
sti mit Satan in der Wiste wahrend der Versuchung
Christi, ohne zu bemerken, dass fiir die Bibel und
die heiligen Vater cas Paradies tatsachlich Christus
Selbst ist, wie das der Heilige Ephrem der Syrer
sieht und besingt. In seinen «Geséangen vom Para-
dies» spricht der heilige Ephrem vom menschlichen
Weinen um das Paradies, aber in solchem reumiiti-
gem Kummer des Menschen sieht dieser heilige Kir-
chenvater gleichzeitig auch die Nostalgie nach dem
Paradies, die nicht auf die Vergangenheit sondern
auf die Zukunft ausgerichtet ist. Beim heiligen
Ephrem (berwiegt das eschatologische Vorgefihl
und Vorgeschmack auf das Paradies, das in Wahr-
heit Christus ist. Das Paradies befindet sich fiir den
heiligen Ephrem in der anthropologischen und kos-
mologischem oder, genauer und bestimmter - chri-
stologischen Struktur der Welt; es ist Mittelpunkt
und Spitze alles Geschaffenen, des gesamten geist-
lichen und materiellen Kosmos, den Gott fir den
Menschen geschaffen hat, das aber ist der Messias
Christus, als Baum des Lebens, als Tempel und Kir-
che Gottes, als Weinstock und Erde der Lebenden.
Das ist jenes allumfassende Geheimnis Christi, von
dem der Apostel Paulus und Maxim der Bekenner
spricht ’. So fallen im kirchenvaterlichen Verstandnis
und Erleben des Paradieses Anfang und Ende der
Bibel zusammen, das Buch Genesis und das Buch
der Offenbarurg, im Zentrum des einen wie des an-
deren jedoch befindet sich der Baum des Lebens -
Christus, der Schépfer und Retter des Menschen,
der Fleischgewordene und Auferstandene Verherrli-
cher des Menschen und der ganzen Goéttlichen
Schépfung.

Milton geht nicht nur von den ersten Seiten der
Bibel aus, von der Schépfung des Menschen und
seinem schicksalhaften Fall im Paradies, sondern
bleibt mehr oder weniger von diesen vorherbe-
stimmt. (Die Calvinisten glauben an die absolute
Vorherbestimmung, die Pradestination des Men-
schen, an ein von Anfang an determiniertes Schick-
sal des Menschen, wo sowohl das Verderben wie
auch die Rettung jedes Menschen beinahe unab-
hangig sind von der Person des Heilands Jesus
Christus und Seinem gottmenschlichen Werk und
Leib, von Seinem unsterblichen menschenlieben-
den Heilswerk als unsterblicher eucharistischer Ge-
meinschaft Gottes mit den Menschen im Heiligen
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Geist, was eben Paradies und Reich Gottes ist. Wir
konnen frei heraus sagen, dass Milton in seiner
Theologie und Anthropologie Christus beinahe voll-
kommen umgeht. Bei ihm gibt es auch keine bibli-
sche und kirchenviéterliche Christologie und Sote-
riologie. Und das kommt u.E. daher, dass Milton
keine lebendige kirchliche liturgische Erfahrung
Christi besitzt und empfindet, und deshalb die Heili-
ge Schrift fur ihn gleichsam fern blieb, nur auf der
Ebene eines heiligen, Gberhaupt religiosen Buches
und theologischen Textes blieb. Milton fahrt gleich-
sam fort, die Bibel lediglich als heiliges Buch dar
alttestamentlichen Synagoge zu lesen, nicht aber
als heiliges, liturgisches Buch der neue testamentli-
chen Kirche.

Diesem Ansatz zur Bibel ist ein anderer entge-
gengesetzt, ndmlich der der heiligen Vater. Charak-
teristisch ist zum Beispiel das was der heilige Ignati-
os der Gottestrager den Juden seiner Zeit (Ende d.
1. Jh.) sagte. Als die Juden vor ihm Christus als
Messias abstritten, weil angeblich die «Archive»,
d.h. die alttestamentlichen Texte der Bibel Ihn nicht
bezeugen, entgegnete der heilige Ignatios ihnen
ohne jegliche Umschweife: «Fir mich sind die Archi-
ve (d.h. die biblischen Dokumente) - Jesus Christus;
ein unantastbares Archiv ist Sein Kreuz und Tod und
Seine Auferstehung und der Glauben an lhn und
durch |hn... Diese Prophezeiung aber und das
Evangelium: die Ankunft (Parousia) des Heilands,
unseres Herrn Jesus Christus, Sein Leiden und
Seine Auferstehung sind Synthese und Vollendung
der Unsterblichkeit” ®.

Liest man parallel Milton und die heiligen Vater,
wird einem klar, daB fir diesen groBen protestanti-
schen Theologen und Dichter die Bibel in sich und
fur sich ein ,Text der Glaubensunterweisung® ist,
wahrend sie fir die Vater in erster Linie ein Doku-
ment der Kirche ist, folglich also eine Niederschrift
und Zeugnis der Gemeinschaft Israels, des alten und
des neuen (vgl. Eph 2, 12), d.h. der Kirche, welche
Gott als Sein Volk durch die Heilsgeschichte zum
kiinftigen Reich fiihrt. Deshalb ist die Heilige Schrift
fir die Heiligen Vater nur in der Kirche verstandlich.
Die Kirche ist die einzige Garantie des wirklichen
und volistandigen Verstandnisses der Heiligen
Schrift, die stellt fir die Schrift die normale und
natiiriche Atmosphéare dar, den Puls des Lebens,
das sie atmet und in welchem die Heilige Schrift als
lebendiges Dokument des Testaments und Bundes
Gottes existiert, als Prophezeiung, als Evangelium -
Frohbotschaft, die von den lebendigen Beziehungen
und Wechselwirkungen Gottes und Seines Volkes
zeugt, des lebendigen Gottes und des lebendigen
Menschen. Die Heilige Schrift erstand auch
zundchst als Text einer lebendigen Gemeinschaft
und blieb ein Buch des Zeugnisses von der Gemein-
schaftlichkeit und Gemeinschaft Gottes und der
Menschen in der Kirche, welche der Leib Christi ist,
d.h. eschatologische Gemeinschaft der Menschen
mit Gott im Heiligen Geist. Die sammelnde und kon-
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ziliare Persoénlichkeit dieser Gemeinschaft ist der
Messias - Christus.

Obwohl| das Alte Testament ,vor Christus” ent-
stand, zeugt und spricht es dennoch fiir die Kir-
chenvater direkt von Christus, vom Messias. Und
daher verrat derjenige, der in Christus nicht den
Messias, den Gesalbten Gottes, anerkennt, tatsdch-
lich das Alte Testament; da er es nicht versteht,
bleibt auf seinem Antlitz, wie der Aposte!l Paulus
sagt (2 Kor 3, 15-16), eine Bedeckung. Deshalb ver-
stand der hl. Apostel Paulus das ganze Alte Testa-
ment christologisch, christozentrisch und legt es so
aus. Im protestantischen Verstandnis, legte Paulus
das Alte Testament ,eigenwillig" aus, d.h. nicht als
Jude sondern als Christ. (Deshalb duldeten und dul-
den die Juden, die bei Moses stehengeblieben sind
und nicht akzeptiert haben, daB Moses von Christus
zeugte, Paulus Gberhaupt nicht). Indessen stelit die
Paulinische Auslegung und Sicht des Alten Testa-
ments und besonders seine Sendschreiben an die
Romer und Hebraer, das im Geiste der Gottlichen
Offenbarung gesetzmaBige christologische und chri-
stozentrische Versténdnis der gesamten Bibel und
aller in ihr beschriebenen Ereignisse dar. Im gesam-
ten Alten Testament sieht Paulus den Fleischgewor-
denen Christus, also das, was spater Maxim der Be-
kenner mit eben seinen, Paulus, Worten, ausdrlickt,
wenn er sagt, daB das ganze Alte Testament ein
Schatten des Neuen ist (vgl. Kol 2, 17; Hebr 8, 5;
10,1), das Neue Testament aber ist die Ikone der
eschatologischen Wirklichkeit, die Wahrheit aber ist
«der Zustand der kinftigen Wirklichkeit*, d.h. das
Himmelreich °. Eine solche Paulinische Sicht legt die
dynamische Bewegung zur Zukunft offen, die mes-
sianische Ausrichtung der gesamten heiligen Ge-
schichte, die in der Bibel beschrieben ist, so daB
das ganze Alte Testament dem Neuen zustrebt, das
Neue aber dem eschatologischen Reich Gottes zu-
gewandt ist.

Denselben Gedanken wie der hl. Maxim - Uber
die dynamische Bewegung des Alten Testaments
auf das Neue zu und von der Ausrichtung beider Te-
stamente zum eschatologischen Reich Gottes -
sprach noch Gregor der Theologe in seinen beriihm-
ten Theologischen Reden an, wo er sagte, da3 das
Alte Testament den Vater deutlich predigte, und den
Sohn weniger deutlich, daB Neue Testament aber
den Sohn deutlich erscheinen liel, vom Geist jedoch
nur voraussagte, und von diesem Moment an die
Periode des Heiligen Geistes einsetzt, und dessen
deutlichere Erfahrung . Auf diese Auslegung des
Heiligen Theologen von der Bewegung zur Dynamik,
der Eschatologie der heiligen Geschichte, die in der
Bibel niedergeschrieben ist, ist zu bemerken, daB
eben der Heilige Geist der Schllusse!l zum richtigen
und vollstdndigen Verstandnis der Heiligen Schrift
ist, denn die Heilige Schrift entstand je eben als Pro-
phezeiung des Geistes (2 Petr 1, 21), und nur im
kann man in den volien Sinn der Worte, Wahrheiten,
Tatsachen und Geheimnissen Gottes eindringen, die

in der Bibel ausgesprochen und beschrieben sind
(Jo 16, 13; 14, 26). Dabei muB man betonen, daB
dies nur Belege von Zeugnissen des Herrn sind, von
Unterweisungen und Prophezeiungen des Heiligen
Geistes, Berichte in menschlicher Sprache von den
wunderbaren Wirkungen und Handlungen Gottes,
doch auch dann ist zu bedenken, daf3 in allen Gottli-
chen Worten und Werken immer etwas bleibt, was
alle Mdglichkeiten des Ausdrucks durch menschli-
che begrenzte Worte, Ausdriicke und Bilder tber-
steigt, immer Ubersteigt. Deshalb sagt auch der
Apostel: O welch eine Tiefe des Reichtums, beides,
der Weisheit und der Erkenntnis Gottes! Wie unbe-
greiflich sind seine Gerichte und unerforschiich
seine Wege! Denn »wer hat des Herrn Sinn erkannt,
oder wer ist sein Ratgeber gewesen?« (Rém 11,
33-34).

Ubrigens sprach schon lange vor den anderen
Vatern iber dasselbe der HI. Johannes der Theolo-
ge und Mystagoge in der Apokalypse: Und der Geist
(der Prophetie) und die Braut (= die Kirche) spre-
chen: Komm! Herr Jesus (Apg 22, 17.20), und zeigt
dadurch, daB in der Heiligen Schrift lebendige histo-
rische Persénlichkeiten sprechen und Zeugnis able-
gen, wie es die Propheten und Apostel waren, und
heute besteht die Kirche als eschatologische Ge-
meinschaft der Volkes Gottes. Diese eschatologi-
sche Gemeinschaft wird in ihrer liturgischen Ver-
sammlung manifestiert und konkretisiert, und des-
halb ist zu vermerken wie dies die heiligen Vater be-
merkt haben, daf die Heilige Schrift vor allem ein li-
turgische Buch fir die liturgische, d.h. eschatologi-
sche Gemeinschaft ist.

Deshalb héren und verstehen wir Orthodoxen die
Heilige Schrift am besten im Zusammenhang der
heiligen Eucharistie (Liturgie), folglich, im Kontext
der lebendigen kirchlichen (=eschatologischen) Ge-
meinschaft, die liturgisch durch die Gnade des Heili-
gen Geistes im Messias — dem Gottmenschen Chri-
stus — zum Ruhme Gottes des Vaters versammelt
und vereint ist. Alle Handlungen und Sakramente
(Mystagogien), die in der Liturgie in der Tat vollzo-
gen werden (in actu, praktisch), erklaren uns dassel-
be, was die Worte der Heiligen Schrift sagen. (Des-
halb sagte richtig der HI. Irindos von Lyon: ,Unser
Verstandnis steht im Einklang mit der Eucharistie,
und die Eucharistie bestitigt unser Verstdndnis
/Glauben/“ "'. Auf diese Weise kann auch ein einfa-
cher Mensch, ein gewshnlicher Christ, die Heilige
Schrift und ihren vollen Sinn verstehen, und nicht
nur gebildete ,Schriftgelehrte” (heute sind das die
sog. Biblisten), die Christus seinerzeit zu Recht
daflr kritisierte, daB sie den Sinn der Heiligen Schrift
vor dem einfachen Volk verbergen. Daher sagte der
hl. Gregor der Theologe passend, daB3 die Heilige
Schrift ein FluB ist, den ein Lamm durchschwimmen
kann, in dem aber ein Elefant ertrinken kann. Um
deutlicher zu zeigen, wie die heiligen Vater die Heili-
ge Schrift betrachteten, fihren wir nur eine Stelle
aus den Werken des hl. Maxim des Bekenners an:
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.Das Geheimnis der Menschwerdung des Logos
(Christus), - sagt der hl. Maxim, — beinhaltet die Be-
deutung (ivauv= die dynamische Kraft und den
Sinn ) aller Ratsel und Bilder (rumwv) in der Heiligen
Schrift und die Erkenntnis aller sichtbaren begreif-
baren Geschépfe (pawvopévwy kal voouvpévwy kTio-
patwv=Gechtpfe Gottes). Und wer das Geheimnis
des Kreuzes und der Beerdigung (Christi) erkennt,
der erkennt die Ursachen (Prinzipien, Sinn) alles
friher Gesagten. Derjenige aber, der in die unaus-
sprechliche Kraft (8ivapiwwv=Bedeutung) der Auferste-
hung eingeweiht ist, der hat schon das Ziel erkannt,
um dessentwillen Gott alles Vorhergehende
schuf* 2,

Diese dem biblisch-theologischen Gehalt nach
reichste Stelle des heiligen Maxim bedlrfte gréBe-
ren Raumes zur Aufzeigung des ganzen AusmaBes
der richtigen und vollstandigen Untersuchung der
Heiligen Schrift durch die Véter, aber wir sagen hier
nur, daB in einer solchen eng mit dem Geheimnis
Christi (und da eben ist das Wesen des messiani-
schen Geheimnisses) verbundenen Betrachtungs-
weise der Heiligen Schrift, die Dynamik der messia-
nischen, eschatologischen Bewegung zum Reich
Gottes von allem in der Bibel deutlich sichtbar wird:
von der Schopfung der Welt, durch das Alte Testa-
ment, zum Neuen Testament und zur Auferstehung,
d.h. zum Eschaton. Der heilige Maxim zeigt deutlich,
daB die Menschwerdung Christi, d.h. Christus als
Messias=Gottmensch, der Schlissel nicht nur fur
alles in der Heilige Schrift ist, sondern fur alles in der
gesamten Schopfung Gottes. Ohne Christus bleibt
alles in der Bibel und in der Schopfung ein Ratsel
und Schatten einer anderen, uns nicht verstandli-
chen und nicht zugdnglichen Wirklichkeit, und des-
halb sagt der Apostel Paulus, daB die Beachtung
des Buchstabens (des Buchstablichen) in der Bibel
totet, und nur der Geist Leben spendet (2 Kor 3, 6).
Folglich verstehen wir ausschliellich im Geheimnis
des Messias-Christus, welches auch der Geist der
Bibel ist, alles, was in der Bibel geschrieben steht.
Verstehen wir die Heilige Schrift als Wort, und als
Bild, und als Symbol, und als Geschichte, als Be-
schreibung von Ereignissen, die sich stets auf den
Messias beziehen, auf die messianische Zeit, das
messianische Volk, das messianische eschatologi-
sche Reich, welches hier in der Geschichte auf der
Erde beginnt. Der heilige Maxim sagt das gleiche in
der oben zitierten Stelle auch von allen Geschodpfen
im Kosmos, von der gesamten Schépfung Gottes.
Hier ist alles, nach dem heiligen Maxim, sowohl on-
tologisch als auch historisch auf Christus ausgerich-
tet, alles flihrt zu Christus.

Zu dieser wichtigsten Stelle des heiligen Maxim
fligen wir noch eine Stelle hinzu, wo derselbe heilige
Vater sagt, dall der Mensch, wenn er ein Haus baut,
nicht den Anfang des Hauses als seinen endgditigen
Plan und Abschlufl zugrundelegt, sondern umge-
kehrt; so daB tatsachlich das Ende den Anfang be-
stimmt, d.h. entscheidend fur den Anfang selbst und

den weiteren Bau des Hauses ist das endgliltige Ziel
und der Zweck des Baus. Ubertragen wir das auf
die Géttliche Okonomie der Schépfung und Rettung
der Welt, sagt der heilige Maxim, dann ist Omega
das, was Alpha bestimmt, und nicht umgekehrt, ob-
wohl Alpha am Anfang steht, Omega aber am Ende.
Das heit, daB Christus als Messias Schiissel und
MaB von allem ist. Das Christus Gottes Alpha und
Gottes Omega der Welt und der ganzen Heilsékono-
mie Gottes fur die Welt und den Menschen ist (Offb
1, 4 u. 8), ist Christus als der Gottmensch der
Schiissel fur das Verstandnis der ganzen heiligen
Geschichte und Eschatologie. Das ist die wichtig-
ste Charakteristik der Heiligen Schrift, die messiani-
sche christologische, eschatologische Ausrichtung
der Heiligen Schrift; das ist jener biblische Dynamis-
mus, auf den der heilige Maxim hinweist, und der
tatsachlich theophanischen, liturgischen, eschatolo-
gischen Geistes und Charakters ist (s. die gesamte
Mystagogie des hl. Maxim).

Ein solcher Ansatz zum Alten Testament der hei-
ligen Véter der Ostlichen Kirche und der Orthodoxie
bis zum heutigen Tage vermindert nicht die Bedeu-
tung und Wichtigkeit der Worte der Heiligen Schrift,
sondern stellt sie lediglich in den normalen, leben-
digen kirchlichen Kontext, stellt sie in das eigentli-
che Wesen des kirchlichen Organismus als lebendi-
gen Leibes des Fleischgewordenen Wortes - Logos
Gottes, Welcher eben Inhalt und Sinn der Worte
und Ereignisse der Heiligen Schrift ist. So verstan-
den trennt sich die Heilige Schrift als lebendiges
Wort Gottes nicht vom hypostatischen Wort Gottes,
und so liturgisieren (funktionieren) die biblischen,
prophetischen und apostolischen Worte und Beleh-
rungen selbst wie eine Beschreibung der personli-
chen Werke und Tatsachen des Messias, Gottes
und der Menschen Gottes: Von dem..., was wir
gehdrt haben, was wir gesehen haben mit unseren
Augen, was wir betrachtet haben und unsre Hande
betastet haben, vom Wort des Lebens (1 Joh 1, 1),
davon legen wir Zeugnis ab, sagt der hl. Apostel
Johannes.

Ahnlich verhalt es sich auch mit den orthodoxen
Ikonen. In der Orthodoxen Kirche und Liturgie sind
die lkonen in der Kirche nicht lediglich Bilder, Kunst-
werke, sondern in erster Linie dogmatische Zeugnis-
se, liturgische Dokumente des lebendigen Glaubens
und der Erfahrung der Kirche und aller Heiligen, in
der Einigung mit dem Einzigen Heiligen, mit Christus
als Urbild und Prototyp jedes Menschen Gottes,
jedes gottebenbildlichen Menschen und aller Kinder
Gottes. Propheten und Apostel, Mértyrer und Heili-
ge, Chore von Engeln und Erzengeln, die Gottesge-
barerin als Weiter als die Himmel, und unter ihnen
und in aller ihrer Mitte Christus, als Erde der Leben-
den, als Einziggeborener Sohn Gottes zwischen Sei-
nen Bridern - Kindern des Himmlischen Vaters, die
erleuchtet und vergottet sind durch die Gnade des
Lebenspendenden Geistes - das ist das orthodoxe
Gotteshaus mit seinen lkonen und Fresken. Doch
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auch das alles hat seinen vollen Sinn und Funktion
nur in der heiligen Liturgie, die in der Kirche gefeiert
wird und durch ihre Feier die Himmlische und Irdi-
sche Gemeinschaft der Heiligen verbindet. In einer
solchen Atmosphdre und solchen Umgebung, in
solchem SchoBe der Lebendigen und Lebendige fiir
das Ewige Reich Gottes Gebdrenden (wiederge-
bérenden, d.h. verwandelnden) Kirche ", funktioniert
dann die Heilige Schrift und wird normal und richtig
verstanden als das lebendige Wort des Lebendigen
Wortes Gottes an Sein Volk, das um Christus ver-
sammelt ist und in Seinen Gottmenschlichen Leib
eingegliedert ist: in die Himmlisch-Irdische Kirche
des Lebendigen Gottes, Sdule und Feste der Wahr-
heit (1 Tim 3, 15-16).

Der Fehler der Juden, besonders derer, die zu
Christi Zeit lebten, bestand darin, daB sie die Heili-
ge Schrift von Christus als Messias und Sohn Gott-
es losldsten und isolierten, und deshalb die richtige
Auffassung und das rechte Verstandnis der Heiligen
Schrift verloren, seine richtige und vollkommene Er-
kenntnis und seine Kraft. lhr tduscht euch, da ihr die
Schrift und die Kraft Gottes nicht kennt - sprach
der Heiland (Mk 12, 24) zu den jldischen Pha-
risdern und Schriftgelehrten ( aber auch allen Tal-
mudisten Biblisten, jeglichen Exegeten des Wortes
Gottes ohne Christus Logos). Das Versagen und
Elend des Islam ist in dieser Hinsicht noch gréBer,
da er sich nach Christus sogar zuriickgewandt hat,
angeblich zu Abraham, tatsdchlich jedoch zu Esau
und Agar, zum ausschlieBlich irdischen Berg Sinai
in Arabien, wie davon prophetisch vorausblickend
der Apostel Paulus spricht (im 3. und 4. Kapitel des
Galaterbriefes).

Erleben wir so die Heilige Schrift als das lebendi-
ge Wort Gottes im lebendigen Kontext der Kirche,
so empfinden wir Orthodoxen sie dhnliche wie die
heiligen Véter als Geist, der belebt, als Worte des
ewigen Lebens, als Geist und Leben (Jo 6. 63 u. 68),
wie der Heiland Christus sagte, und zwar eben in
jener berihmten Rede in Kapernaum, als Er von
Sich als dem Brot des Lebens sprach (Jo 6. Kap.),
denn in Ihm ist das Wort und das Brot, d.h. die Heili-
ge Schrift und die Liturgie, untrennbar, da sowohl
das eine wie das andere Werk des Heiligen Geistes
ist. Ubrigens schrieben die hl. Apostel wie auch vor
ihnen die heiligen Propheten die Heilige Schrift, in-
spiriert und belebt durch den Heiligen Geist (2 Petr
1, 21). Derselbe Geist lenkte dann auch die neute-
stamentlichen Apostel und heiligen Kirchenvater im
richtigen und vollen Verstandnis und Auslegung der
Heilige Schrift des Alten und des Neuen Testa-
ments, da sowohl die Schreiber als auch die Ausle-
ger der Heiligen Schrift in ein und derselben Atmos-
phére des Lebens innerhalb des Volkes Gottes - der
Kirche vom Sinai und Sion, der Neutestamentlichen
und Eschatologischen, lebten. Der Apostel Paulus
bezeugt uns daneben, daB wir als Christen ohne
den Heiligen Geist nicht einmal beten kdnnen wie es
sich gehdrt, sondern der Heilige Geist lehrt und be-

fligelt uns und lenkt und mehr noch, er Selbst betet
in uns mit unaussprechlichen Seufzern (Rém 8, 26).
Ganz genauso konnen wir selbst die Heilige Schrift
weder verstehen noch erklaren ohne den ,uns len-
kenden und erleuchtenden Lebenspendenden Heili-
gen Geist“, wie der hl. Symeon der Neue Theologe
sagt "

Fugen wir schlieBlich noch etwas flr den patristi-
schen Zugang zur Bibel sehr Bedeutendes hinzu.
Die Heilige Schrift hat, sagen wir so, eine gewisse
Schwaéche. Diese Schwéche besteht nach den heili-
gen Vétern nicht nur in der Schwéche des menschli-
chen Wortes und Unmdglichkeit flr dieses, die
Gottliche Wahrheit und Wirklichkeit des Eschatons
zu fassen und auszudriicken, ihre ,Schwéche" liegt
auch darin, die Bibel ihrem Wesen nach von der Zu-
kunft abhdngt, von jener Fille der Géttlichen Offen-
barung, die Gott allein fir Sich und Sein Reich vor-
behielt. Davon sagt von sich als Apostel aber auch
vom Menschen der heilige Paulus: Wir haben aber
diesen Schatz in irdenen Gefdflen, damit die uber-
schwengliche Kraft von Gott sei und nicht von uns (2
Kor 4, 7). Das ist noch wichtiger fir die Heilige
Schrift als Text, als Buch, das in keinem Fall das
Antlitz des Lebendigen Gottes und lebendige Bezie-
hungen zu Ihm ersetzen kann. Daher konnte der hl.
Johannes Chrysostomos ruhig sagen, und zwar
eben in der Einleitung zu seiner Auslegung des
Evangeliums nach Matthaus, daB die Heilige Schrift
uns Menschen als Entgegenkommen Gottes ge-
geniber unserer Schwache gegeben ist, die Men-
schen Gottes aber, die den Geist Gottes besitzen,
die Schrift nicht brauchten *.

Die Heilige Schrift als Gottliches Wort und Buch
ist uns Menschen in vollkommener Abhangigkeit
von unserem Vertrauen auf Christus gegeben (R6m
8, 24); Kol 1, 5 u. 27 u.s.w.). Eben dadurch Ubertragt
dieser Text uns auf eine andere Ebene, in einen
Kontext, der sich von allen anderen Texten und
Bichern dieser Welt unterscheidet. Ich wirde
sagen, daB die Heilige Schrift uns in eine gewisse
unsichere Sicherheit Gberfiihrt, die den Unsicherhei-
ten und Sicherheiten diese Welt und Zeit unahnlich
ist. Die heiligen Vater sprachen Ubrigens von der
.Gottanfinglichen Schwache" " des Herrn Christus
Selbst, als des Heilands, d.h. sie unterstrichen nicht
nur Seine Allmacht, wie das Milton tut, wenn er von
Gott spricht, sondern gerade Seine fir uns rettende
Schwache und Ohnmacht, von denen wir geheilt
werden. Konkret besteht die ,,.Schwéache" der Heili-
gen Schrift darin, daB sie sich einem, wenn man sich
ihr nahert und sie nicht erkennt, nicht aufzwingt,
selbst nicht durch ihre Wahrheit und Gerechtigkeit,
d.h. sie zwingt den Menschen nicht zur unfreiwilli-
gen Annahme, wie dies bei vielen logischen Wahr-
heiten und Axiomen dieser Welt geschieht.

Die Heilige Schrift ahnelt nach ihrem Geist und
Charakter der Stimme der leichten Kiihle [3 Kén 19,
12 —in der LXX: dwwvr) alpar Aemvijt — Anm. d.
Ubers.] beim Propheten Elias oder jenem Lebens-
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geist bei Propheten Hesekiel, der die toten und
trockenen Knochen lIsraels zum Leben erweckt.
Das, wirde ich sagen, ist der demiitige und be-
scheidene, mit Furcht und Zittern begangene, Zu-
gang der Bibel zu uns und von uns zu diesem heili-
gen Wort Gottes. Ds ist jene Gottesfurcht, die nach
der Bibel der Anfang der menschlichen Weisheit
und des Géttlichen Spruches ist (Spriiche 1, 7). Die
Weisheit Gottes aber, ist der Bibel zufolge Christus
(1 Kor 1,24). In unserem orthcdoxen Volk besteht
eben ein solches Verhdltnis der Ehrfurcht, aber
nicht des Kultes und der Vergéttterung, gegentiber
der Heiligen Schrift und besonders gegeniber dem
Evangelium. Fir unser Kirchenvolk ist die Heilige
Schrift zuvorderst in der Heiligen Liturgie zu héren
und zu lernen, im Zusammenhang des Gottesdien-
stes. Deshalb waren die besten Auslegungen der
Heiligen Schrift bei den heiligen Vatern ihre liturgi-
schen Homilien, die an die lebendige liturgische
Gemeinschaft gewandt waren, an das Volk Gottes,
zu welchem Gott auch heute im Heiligen Geist
durch die Propheten spricht. Deshalb ist auch die
gesamte kirchliche Hymnographie, alle Gesénge
unserer Gottesdienste, eine Uberragende und prak-
tische, poetisch inspirierte Auslegung der Heiligen
Schrift. (Es ist charakteristisch, daB die groBen
Viter, die Exegeten der Bibel, meistens auch groBe
Liturgen und Hymnographen der Orthodoxen Kir-
che waren).

Ebenso ist noch zu sagen, daB der patristische
Zugang zur Heiligen Schrift und ihre Auslegung nie-
mals nur die allegorische oder nur die wortliche Me-
thode waren, sondern immer etwas mehr als dies,
und anderes. Das war die typologische, mystagogi-
sche, liturgische Auslegung, als deren bestes Bei-
spiel die Sendschreiben des heiligen Ignatius von
Antiochien dienen, die Werke des Irindus von Lyon,
die theologischen und Festtags-Reden Gregors des
Theologen, das Werk des heiligen Basilios des Gr.
Uber den Heiligen Geist, die Homilien des Chryso-
stomos, der Kommentar zum Evangelium nach Jo-
hannes des. HI. Kyrill von Alexandrien, die Mystago-
gie des hl. Maxim, Katechesen Symeons des Neuen
Theologen u.s.w. All das bedeute in keinem Falle
eine Unterschatzung oder Negierung der Notwen-
digkeit zeitgendssischer biblistischer Disziplinen: Ar-
cheologie, Geschichte, Philologie und andere Hilfs-
wissenschaften flir die Hermeneutik, aber all das zu-
sammen kann nur als ,Umschlag fir die Heilige
Schrift" Bedeutung erlangen, wie Vater Justin Popo-
vic manchmal sagte, einer der besten neutestta-
mentlichen Kommentatoren der Heiligen Schrift un-
serer Tage, wenn man nicht die innere Verbindung
zwischen der Heiligen Schrift mit Christus und Sei-
nem Leib - der Kirche - sieht.

Die Auslegung der Heiligen Schrift ist fiir die Hei-
ligen Véter in erster Linie Einweihung und Einfiihrung
in das GroB3e Mysterium Christi, von dem besonders
der Apostel Paulus und der hl. Maxim der Bekenner
sprechen, und deren Verwirklichung und Aktualisie-

rung die heilige Liturgie unserer Kirche ist. Mit ande-
ren Worten, der Zugang zur Heiligen Schrift und ihrer
Auslegung bei den heiligen Vatern und in der Ortho-
doxen Kirche bis zum heutigen Tage ist der Zugang
zum lebendigen Evangelium Christi, oder noch ge-
nauer und den Kirchenvitern getreuer: der Zugang
zu dem Lebendigen Christus, dem Gottmenschen,
als dem ersten und letzten, persénlichen und alium-
fassenden Evangelium Gottes.

Denn was ist das Evangelium? — Nach den Wor-
ten des heiligen Maxim des Bekenners, die der heili-
ge Gregor Palamas wortlich wiederholt: ,,Das ist das
Evangelium Gottes: Sendschreiben Gottes an die
Menschen durch den Fleischgewordenen Sohn,
Welcher den an lhn Glaubenden zur Belohnung die
nichtgeschaffene Vergottung schenkt* . Auf diese
Weise ist die Heilige Schrift und in ihrem Mittelpunkt
und auf ihrem Hohepunkt das Evangelium Christi,
untrennbar vom Fleischgewordenen Logos Gottes
Selbst, dem Messias und Gottmenschen Christus,
Der in Seinem Leibe und durch Seinen Leib — die
Kirche — stets gegenwartig ist, die Gemeinschaft
Gottes des Logos und der logos-haften Kinder Gott-
es, der Brider Christi.l
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serbischer Ubersetzung verdffentlicht.
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Erzbischof Mark

METROPOLIT FILARET (Drozdov)

I ch kenne nur den Stil Karamzins und den Fila-
« 1 rets». In diese Worte kleidete Graf M.M. Sper-
anskij seinen Beitrag zur Diskussion um S$iskovs
Werk «Vom neuen und alten Stil», die die literarisch
und sprachlich interessierte Offentlichkeit RuBlands
in der Zeit in zwei sich heftig befehdende Parteien
gespalten hatte (1). Und der Slawophile |.S. Aksa-
kov betrauerte in seinem in der Zeitung «Moskva»
verdffentlichten Nachruf auf den Metropoliten Filaret
das Verstummen «des kiinstlerischen Wortes, das
ein halbes Jahrhundert und langer in RuBlfand erk-
lungen war, das einerseits tief in das Geheimnis des
Gottesverstandnisses eindrang, zum anderen mit
strenger und kréftiger Schénheit die Vernunft der
gottlichen Wahrheit umkleidete» (2). Demgegeniber
bezichtigte Admiral Siskov Filaret ob seines Einsat-
zes fir die Ubersetzung der Heiligen Schrift ins zeit-
gendssische Russische der Absicht, «die geheiligten
Blicher zu verzerren und in MiBachtung zu bringen,
indem er in ihnen die Sprache der Kirche in die
Sprache des Theaters verwandelt» (3). Wer war die
Person, die von ihren Zeitgenossen so unterschied-
lich beurteilt wurde?

Vasilij Michajlovi¢ - so sein weltlicher Name -
wurde am 26. Dezember 1782 in der Stadt Kolomna
im Gouvernement Moskau als Sohn des an der dor-
tigen Kathedralkirche tatigen Diakons und spéteren
Protopresbyters Michail Feodorovi¢ Drozdov gebo-
ren. Nachdem er anfanglich im elterlichen und
groBelterlichen Haus unterrichtet worden war, trat er
im Dezember 1791 in das Priesterseminar von Ko-
lomna ein. Nach der SchlieBung des Seminars
wechselte er im Marz 1800 in das Seminar der Tro-
ice-Sergieva Lavra Uber. Hier beendete Drozdov
1803 seine Ausbildung und wurde im November
desselben Jahres als Lehrer fiir Griechisch und He-
braisch im Seminar eingesetzt.

Ab 30. August 1806 lehrte V.M. Drozdov Poetik,
gleichzeitig wurde er zum Prediger in der Lavra er-
nannt. Im Januar 1808 wurde er als Lehrer der
«hdéheren Beredsamkeit» und Rhetorik bestétigt und
behielt weiterhin das Amt eines Predigers inne.
Schon wahrend seiner Lern- und Lehrjahre an der
Troice-Sergieva Lavra fihrte V.M. Drozdov ein
strenges asketisches Lebern und nédherte sich gei-
stig dem Ideal des Ménchtums an. Am 16. Novem-
ber 1808 empfing er die Monchsweihe unter dem
Namen Filaret, am 21. November wurde er zum
Hierodiakon geweiht.

Anm. Diese Studie wurde von Erzbischof Mark in den Jah-
ren seiner Tatigkeit an der Universitat, lange vor der Verherrli-
chung des heiligen Filaret, geschrieben.

Am 1. Méarz 1809 wurde der Hierodiakon Filaret
von der hdchsten kirchlichen Behorde, dem Heiligen
Synod, nach St. Petersburg berufen. Als Bakkalau-
reus wurde er zum Inspektor des St. Petersburger
Geistlichen Seminars ernannt und als Dozent fir
Philosophie eingesetzt. Gleichzeitig unterrichtete er
an der gerade eroffneten Geistlichen Akademie Rhe-
torik. Nun folgte in kurzen Zeitabstanden seine
Weihe zum Hieromonach (28.3.1809), Archimandrit
(8.7.1811) und zum Bischof von Reval und Vikar der
St. Petersburger Didzese (5.8.1817).

Nach seiner Tétigkeit als Inspektor des St. Pe-
tersburger Geistlichen Seminars erfillte er die Auf-
gaben des Rektors der Geistlichen Aleksandr-Nevs-
kij-Schule. Am 8.2.1810 wurde er als Bakkalaureus
der Theologie an die Geistliche Akademie berufen,
wo er zundchst Dogmatische Theologie und Kir-
chengeschichte, sowie spater Geschichte und kirch-
liche Altertumswissenschaften lehrte. Am 11. Marz
1812 wurde er zum Rektor der Akademie ernannt. Er
war Mitglied des St. Petersburger Geistlichen Konsi-
storiums (seit 27.3.1812), der Kommission der geist-
lichen Lehranstalten (seit 30.8.1814) und der Zen-
tralverwaltung der Lehranstalten (seit 7.4.1817).

Am 15. Marz 1819 wurde Filaret zum Erzbischof
der Ditzese Tver’ erhoben und gleichzeitig zum Mit-
glied des Heiligen Synods bestellt. Synodale blieb er
bis ans Ende seines Lebens und nahm somit Einfluf3
auf alle wichtigen Entwicklungen im kirchlichen Be-
reich wie auch auf Entscheidungen von staatlich-na-
tionalem Interesse.

Am 26. September 1820 erfolgte de Bestellung
Filarets zum Erzbischof der Didzese Jaroslavl’ und
am 3. Juli 1821 zum Erzbischof von Moskau und Ar-
chimandrit der Troice-Sergieva Lavra. Seine Erhe-
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bung in den Rang eines Metropoliten datiert vom 22.
August 1826. Bis zu seinem Tod am 19. November
1867 blieb Filaret Metropolit von Moskau.

Neben der Lehrtdtigkeit in St. Petersburg und
den mannigfaltigen administrativen Verpflichtungen,
die Filaret im Laufe seines Lebens ausubte, war er
frih gezwungen, eigene wissenschaftliche Arbeiten
zu verfassen. An der St. Petersburger Akademie gab
es weder fUr die Kirchengeschichte, noch fir die
kirchlichen Altertumswissenschaften Lehrbehelfe
(4). Seine eigene Ausbildung im Seminar der Troice-
Sergieva Lavra hatte inm auf diesen Gebieten nicht
sehr viel gegeben (5). So muBte er selbst neue Kon-
spekte erstellen, aus denen spéter Verdffentlichun-
gen entstanden, wie etwa der «Abri der Kirchen-
und Bibelgeschichte» (6) oder die «Notizen zum
Buch Genesis» (7).

Jede Arbeit. die er Ubernahm, fihrte Filaret mit
auBerster Grindlichkeit durch, ohne dabei auf seine
von Kindheit an schwachen physischen Kréfte
Riicksicht zu nehmen. Der spatere Erzbischof von
Tobol'sk, Afanasij (Aleksandr Feodorovié Protopo-
pov, 1783-1842), der in jenen Jahren an der Akade-
mie studierte, berichtet, daB Filarets Gesundheit
derart angegriffen war, da er wahrend der Vorle-
sungen haufig sein ganzes Taschentuch mit Blut be-
spie, und daB er spater selbst verschiedentlich
geduBert habe. «daB3 er auf dem Weg zur Klasse
manchmal daran zweifelte, ob er wieder lebend
nach Hause zuriickkehren wirde» (8). Afanasij er-
wéahnt auch, daB Filaret damals praktisch alle theo-
logischen Facher unterrichtete (9).

Unter Filarets theologischen Schriften verdient
der Katechismus eine besondere Aufmerksamkeit.
Er wurde 1823 vom heiligen Synod gutgeheien und
herausgegeben, in slawischen Lettern gedruckt.
Eine flr jene Zeit revolutionare Erscheinung lag
darin, daB Filaret das Glaubensbekenntnis, das Va-
terunser und die Zehn Gebote in parallelen Kolum-
nen einerseits in Kirchenslawisch, andererseits in
modernem Russisch und weiterhin alle Zitate aus
der Heiligen Schrift und den Werken der Kirchenva-
ter nicht in kirchenslawischer, sondern nur in russi-
scher Sprache anfiihrte (10). Die stand wohl in enger
Verbindung mit Filarets tatkraftiger Unterstiitzung
der Ubersetzung der Heiligen Schrift ins Russische,
durchgefuhrt von der russischen Bibelgesellschaft,
zu deren Begrindern Filaret gehérte.

Der Gedanke von der Notwendigkeit einer russi-
schen Bibellbersetzung entsprang bei Filaret -
nach Ansicht Korsunskijs — einem «tiefen patrioti-
schen Geflhl» (11). «Das Brot mdge den Kindern
nicht genommen werden» (12}, schrieb der damali-
ge Archimandrit nach der ersten Sitzung der Bibel-
gesellschaft im Januar 1813, auf der die Notwen-
digkeit von BibelUbersetzungen fiir fremde Vélker-
schaften, die das russische Imperium besiedelten,
diskutiert wurde, die gleiche Notwendigkeit fur die
russische Bevdlkerung jedoch auBer acht gelassen
worden war (13). In den Versuchen der Bibelgesell-

schaft, «nicht Ubersetzungen» zu verbreiten, son-
dern «sozusagen eine Ubertragung der Heiligen
Schriften aus der hohen und gewichtigen Sprache
in den volkstiimlichen Dialekt (narodnoe narecie)
«sah der ehemalige Admiral Siskov Waffen «revolu-
tiondrer Absichten» (14). Auf sein Betreiben wurde
dann auch der Druck und die Verbreitung sowohl
des «Kurzen» als auch des «Ausfiihrlichen Kate-
chismus» (15) durch einen ErlaB vom 17. November
1824 verboten (16). Filaret durfte das Glaubensbe-
kenntnis, das Vaterunser und die Zehn Gebote nur
in kirchenslawischer Sprache edieren. Mit wesentli-
chen Veranderungen in Richtung auf eine Slawisie-
rung der Sprache auch im erklarenden Text (17) ge-
langte der Katechismus 1828 wieder zur Verdffentli-
chung. Er erschien dann nicht nur jedes Jahr, son-
dern sogar in mehreren Auflagen jéhrlich, so daB er
1837 bereits die 29. Auflage erreichte hatte (18).
Nach einer weiteren, inhaltlichen Uberarbeitung im
Jahre 1839 wurde der «Ausflihrliche Katechismus»
fortan unverandert gedruckt. Er erlebte insgesamt
91 Auflagen und kennt Ubersetzungen ins Engli-
sche, Arabische, Griechische und Polnische (19).
Der «Kurze Katechismus», der einer wesentlich
stérkeren Uberarbeitung bedurfte, erschien mit den
«Anfangen der christlichen Lehre oder der Kurzen
Heiligen Geschichte» vereint ebenfalls 1828 wieder.
Dieses Werk erlebte 252 Auflagen und liegt ins
Aleutisch-Lisische, Finnische und Ceremissische
tbersetzt vor (20).

Auf ebenso harte Kritik wie sein Katechismus
stieB Filarets Teilnahme an den Arbeiten zur Uber-
setzung der Heiligen Schrift. Der Heilige Synod
Ubertrug Filaret 1816 die Oberaufsicht Uber die
Ubersetzungsarbeit und verhielt sich bis 1825 wohl-
wollend gegeniber diesem Unternehmen. Die Lage
anderte sich jedoch grundsétzlich in der Regie-
rungszeit des Zaren Nikolaj Pavlovié. Von véllig un-
befugter Seite ~ wie etwa dem theologisch und phi-
losophisch inkompetenten ehemaligen Admiral und
jetzigen Erziehungsminister Sikov — wurde Filaret
nun heftigsten Angriffen ausgesetzt. Obwohl er wei-
terhin fir die Ubersetzung eintrat, muBte er sich der
Macht beugen. Erst unter der Herrschaft des Zaren
Aleksandr Nikolaevi¢, also nach dem Jahr 1856,
konnte die Arbeit an der Bibellibersetzung offiziell
fortgesetzt werden. 1862 erschien das gesamte
Neue Testament in russischer Sprache. GroBe Teile
der Ubersetzung stammen von Filaret selbst oder
waren zumindest durch seine Redaktion gegangen
(21). Mit Recht duBerte A.V. Gorskij, da3 vornehm-
lich durch Filarets «Tat das Wort Gottes den einfa-
chen Gemitern und Herzen des russischen Volkes
zugénglich gemacht wurde» (22), und daB «Filaret
fur die Idee von der Notwendigkeit der Bibelliberset-
zung fest einstand auch vor Serafim (dem St. Pe-
tersburger Metropoliten, der 1843 starb), der davon
nicht angetan war (23). Von dem unaufhérlichen In-
teresse Filarets fur die Ubersetzung der Heiligen
Schrift zeugen flnfzig Arbeiten verschiedenen Um-
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fangs, die mit diesem Problem in mehr oder weniger
engem Zusammenhang stehen (24).

In einer Ubersicht der Veréffentlichungen Filarets
finden wir so verschiedene Themenkreise wie: Exe-
gese der Heiligen Schrift, Ubersetzungen aus der
Heiligen Schrift und aus gottesdienstlichen Texten,
Dogmatik, Gebete, Predigten, Heiligenviten, Kir-
chengeschichte, christliche Polemik und Apologetik,
Russische Geschichte, Gedichte und Briefe (25).

Wie sahen die Zeitgenossen die Persdnlichkeit
des Metropoliten Filaret?

Wilhelm von Humboldt, der den Moskauer Hier-
archen auf dem Weg nach Sibirien besuchte, duBer-
te seine «Verwunderung lber den ungewohnlichen
Verstand und die Gelehrsamkeit Filarets» (26).

Uber das AuBere und die Haltung Filarets schrieb
Strudza: «Seine Gesichtsziige sind gleichmaBig, die
Aussprache deutlich, und in seinen Reden ist jeder
Ausdruck genau, treffend und beachtenswert. Gele-
gentlich klingt in seinen Bemerkungen eine leichte,
jedoch nicht verletzende Ironie an, die durch die
Wirde seines geistlichen Amtes gedampft wird.
Uberhaupt verehrt und fiirchtet man Filaret mehr, als
man ihn liebt» (27).

Alle Berichte von Zeitgenossen stimmen darin
tberein, daB Filaret in den 59 Jahren seines Mon-
chseins ein duBerst strenges asketisches Leben fiihr-
te. «Die Einfachheit seiner Behausung, schien es,
entsprach Uberhaupt nicht seiner hohen Stellung. In
seiner Zelle {dem Skit) Gethsemane sah man bloBe
Holzwéande mit einfachen Sitzen. In der Lavra und in
Moskau dienten ihm zum Wohnen alte, einfache,
enge und nicht nach dem Geschmack unserer Zeit
eingerichtete Gemacher, die ihr Aussehen seit der
Zeit des Metropoliten Platon kaum verandert hatten.
Uberhaupt war die gesamte Einrichtung in héchstem
MaBe einfach. Die seinem Amt angemessene Klei-
dung war niemals auserlesen. Sein Essen war immer
karg, immer ohne Wein; wenig Fisch, wenig Brot, ei-
nige einfache Erzeugnisse der Erde, wenig Tee - das
war es, was die kdrperlichen Krafte des Metropoliten
aufrecht hielt» (28). In ahnlicher Weise duBerte sich
Uber Filaret als einen Mann der Wissenschaft, tiber
seine einfache Lebensweise, seine Demut, sein
strenges Fasten und Gebet, womit er seinen Zeitge-
nossen als Vorbild diente, der franzdsische Kardinal
Pitra, und ein Quaker, Stephan Grillier, der St. Pe-
tersburg 1818-19 besuchte (29).

In all diesen Urteilen erscheinen als tragende Ele-
mente &duBere Einfachheit, Bescheidenheit und
Demut. Demgegeniiber wurde ihm jedoch von sei-
nen Gegnern Hochmut, ja «Despotismus» vorgewor-
fen (30). Ein klares Bild von den zwei Seiten in Fila-
rets Charakter, deren eine leicht AnlaB zu derartigen
Vorwiirfen geben konnte, zeichnet Florinskij:
«RUhmte man den Kiever Filaret als giitig, so nannte
man den Moskauer Filaret einen klugen Vater, hier
gltig, dort streng, je nachdem, wodurch das Wohl
der Kirche und ihrer Glieder besser zu erreichen war

— einen Vater, der zu jeder Zeit des Tages und der
Nacht zugénglich war. Wir selbst kennen einige Bei-
spiele, in denen Priester in sehr schwierigen Fallen
um zwolf oder zwei Uhr nachts zu Filaret fuhren, und
der Hierarch ewigen Angedenkens empfing die Rat-
suchenden ungeachtet der mitternéachtlichen Stunde
und l&ste ihre Zweifel» (31).

Und der Erzbischof von Char'kov Amvrosij (Alek-
sej Kliju¢arev — Begriinder der 1860 ins Leben geru-
fenen Zeitschrift «Dusepoleznoe Ctenie») schreibt:
«So lebten in der groBen Seele des Metropoliten Fi-
laret zwei Menschen: ein Mensch des Verstandes,
des Gesetzes, der Pflicht, der Wahrheit, der Ord-
nung und ein Mensch tief verborgener Liebe, Demut
und Milde. Nur wer das Gliick hatte, in diese innere
Seite des Lebens des groBen Hierarchen zu schau-
en, kann von ihm ein vollkkommenes und wahres
Versténdnis haben» (32).

Hieraus scheint sich am ehesten das Bild eines
wohl strengen, aber doch nachsichtigen und in er-
ster Linie gerechten Hierarchen ablesen zu lassen.
Dieses Bild findet sich in den Zeugnissen anderer
Zeitgenossen bestatigt. Erzbischof Amvrosij erinnert
sich, daB es ihm seinerzeit noch als einfachem Ge-
meindepriester wiederholt gelang, den Metropoliten
umzustimmen und ihn so weit zu bringen, daB er be-
reits getroffene Entscheidungen abéanderte, wenn er
sah, daf3 sein Gesprachspartner iiberzeugende Ar-
gumente anfihrte (33). Filaret gestattete seinen Un-
tergebenen immer volle Redefreiheit und nahm es
sogar (bel, wenn sich jemand mit einer Frage oder
Bitte aus Scheu nicht unmittelbar an ihn wandte.

In seiner Funktion als Administrator und Richter
in seiner Ditzese achtete Metropolit Filaret peinlich
darauf, daf3 in allen Instanzen genaue Subordination
eingehaiten wurde. Dabei kritisierte er jedoch sofort
jeden, selbst den geringsten Fall von unangebrach-
ter Unterwiirfigkeit (34).

In zahireichen Erzé&hlungen Uber Filarets Verhalt-
nis zu seinen Verwandten und Untergebenen stellt
sich uns der Metropolit als strenger, aber immer ge-
rechter Hierarch dar (35).

Mildtatigkeit spielte in Filarets Leben eine groBe
Rolle. Dem Bericht Tolmacevs, eines von Filaret ab-
gesetzten Lehrers der St. Petersburger Geistlichen
Akademie, der «im Laufe von sechs Jahren nicht ein
einziges gutes Werk» gesehen haben will, das Fila-
ret «seinem Nachsten aus dem Gefiihl christlicher
Liebe angetan hat» {36), widersprechen nicht nur die
Zeugnisse zahlreicher Zeitgenossen, sondern auch
eine groBe Zahl von Hinweisen in Filarets Briefen.
Bedurfte jemand materieller Hilfe, so wurde er von
Filaret nie abgewiesen (37). Kardinal Pitra muBte
sich bei seinem Besuch durch eine Menge von Bett-
lern, die Filarets Residenz in Moskau umlagerten, re-
geirecht durchkdmpfen (38). Mildtatigkeit stand fir
Filaret ber der Sorge um die Verschénerung von
Kirchen oder Gottesdiensten. In dem fir RuBland
schweren Jahr 1854 wies der Metropolit den Ge-
danken an eine Vergoldung der Kuppeln der Kathe-
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drale in der Troice-Sergieva Lavra zurick und
schrieb an Archimandrit Antonij: «Ist es denn in die-
ser ungoldenen Zeit gut irgend etwas zu vergol-
den?» (39).

In einem anderen Brief lehnt er es ab, in diesem
Jahr neue gottesdienstliche Gewander fertigen zu
lassen: «Wenn Gott das kommende Jahr segnet und
seinen Menschen zur Genlige Brot zu essen gibt...,
dann werden wir uns mit ihnen freuen, und dann
wird man an neue Gewander denken kénnen» (40).
Immer wieder finden wir in den Briefen an seinen
Vikar in der Lavra Anweisungen, den Priestern,
Ménchen, Armen und Bettlern an bestimmten Feier-
tagen Geld aus Filarets eigenem Besitz auszuhandi-
gen (41). Zu seinen mildtatigen Unternehmungen
gehorte die Schaffung eines Hilfsfonds und Unter-
stlitzungskapitals an der St. Petersburger Geistli-
chen Akademie. 1815 verfaBte er ein Projekt «Uber
die Lage der Schiler an Kreis- und Gemeindeschu-
len, die zu ihrem Unterhalt keine Mittel besitzen». Er
nahm an der Arbeit der Philanthropischen Gesell-
schaft teil, und in Moskau richtete er eine Ditzesan-
schule flir Waisenméadchen aus dem geistlichen
Stand ein (42). Zahllose Félle von personlicher, stiller
Mildtatigkeit zeugen von Filarets Gerechtigkeitssinn.
So berichtet etwa Suskov von einem Diakon, den Fi-
laret suspendieren muite. Da dem Metropoliten die
Not der Familie bekannt war, lieB er der Frau des
Diakons bis zu der Wiedereinsetzung ihres Mannes
monatlich durch ihr unbekannte Personen aus sei-
nen persdnlichen Mitteln einen dem gewdhnlichen
Verdienst ihres Mannes entsprechenden Betrag
lberbringen (43).

Nicht selten sind auch personliche Mahnungen
anzutreffen, die von Filarets Sorge um seine Mit-
menschen zeugen. So schreibt er etwa an Antonij:
«Bitte vergessen Sie nicht, daB ich lhrer Flrsorge
nicht weniger als die Angelegenheiten der Lavra,
Ihre Gesundheit anvertraue» (44). Allerdings gab es
wenige Menschen, mit denen Filaret ein so enges
Vertrauensverhéltnis verband wie mit Antonij. «In
den Briefen ... an Antonij wandte er sich an ihn wie
an einen sehr engen Ratgeber und geistlichen
Freund ... In den Briefen an Aleksij, zunachst Archi-
mandrit und dann Bischof, sehen wir ihn als duBerst
guten, liebevollen und sorgenden Vater und Be-
schitzer» (45).

Angesichts seines strengen asketischen Lebens
ist es nicht verwunderlich, daB Filaret seinen Kon
takt zur Umwelt auf die Gebiete beschrankte, die zu
seinem Dienst an Gott gehérten. Er war seinem
ganzen Wesen nach Ménch, uneingeschrénkter Die-
ner Gottes. Seine daraus entspringende Einstellung
zur Welt als «Nichtigkeit der Nichtigkeiten» (46) trug
ihm hdufig den Vorwurf der Gefiihlskalte ein. «Wenn
der kalte Filaret einem Menschen Gutes tut, als
Opfer flr den Himmel und nicht fir den Menschen,
dann fihlt er keine Notwendigkeit und nimmt keine
moralische Verpflichtung an zu einer gefiihismaBi-
gen, freundschaftlichen Verbindung und Gemein-

schaft zwischen dem Wohitater und dem die Wohl-
tat Empfangenden» (47). Als ihn das préasidierende
Mitglied des Heiligen Synods, Metropolit Amvrosij,
fragte, ob er dem Wunsch des Metropoliten Platon,
der ihn seit seiner Lehr- und Predigertatigkeit in der
Lavra protegiert hatte und ihm gegeniiber véterliche
Gefiihle hegte, nachkommen und zu ihm zurtickkeh-
ren wolle, antwortete Filaret, «daB er sich mit dem
Ménchsgeliibde von seinem eigenen Willen losge-
sagt und sich dem Willen Gottes und dem Willen
seiner Obrigkeit Uberantwortete habe» (48). Kennt
man das Gesetz des absoluten Gehorsams und der
Absage an den eigenen Willen als oberstes monasti-
sches Gebot, so darf man Filaret nicht der Geflhls-
kalte bezichtigen, sondern muf seine hohe Stellung
im Kampf um Selbstvervollkommnung achten.
Somit steht sein vielfach erwahntes strenges asketi-
sches Leben in harmonischer Verbindung mit seiner
geistigen Haltung und stellt lediglich deren AuBeres
Spiegelbild dar.

Die in Briefen Filarets (49) und in vielen Erinne-
rungen (50) festgehaltene Tatsache, daB Filaret zu
jeder Zeit anderen Menschen zur Verfligung stand,
zeigt deutlich, daB er keineswegs gefiihiskalt war
oder sich von der Umwelt abschloB.

Von seiner groBen Demut - oft von AuBenste-
henden bemerkt und mitunter ebenfalls miBverstan-
den — zeugt nicht zuletzt sein eigenes Ableugnen
und die Vorwlrfe gegen die Erwahnung derselben
(51). Filaret blieb zeitlebens bescheiden und drangte
anderen seine Gedanken nicht auf, solange es wirk-
lich um seine Gedanken und nicht um dogmatische
Fragen ging, oder um solche, die das Wohl der Kir-
che betrafen. So schreibt er an Aleksij im Anschluf3
an seine Beurteilung eines Aufsatzes seines Vikars:
«Ubrigens, ich wiederhole, daB ich mit der Darle-
gung meiner Gedanken die lhren nicht einschrianke»
(52). Seine Bescheidenheit driickt sich auch in An-
weisungen uber &uBerliche Prozeduren aus: «Ich
versuche rechtzeitig zu kommen; und ich wiinsche
so zu kommen, da3 weder die Menschen noch die
Glocken in der Lavra oder in der Vorstadt meinetwe-
gen eine Bewegung machen» (53).

So zeichnet sich das Bild Filarets als eines
demiitigen, streng asketischen und von der Idee des
Ménchtums durchdrungenen Menschen, der im
Umgang mit der Welt mildtatig um Gottes willen,
streng und gerecht handeite.

Fortsetzung folgt

Anmerkungen.

1. M. A, Korf: Zizn' grafa Speranskogo. S. Petersburg 1861, S. 77f.

2. L.Z-skij: Moskovskij mitropolit Filaret, (SPb,1892} [isvieceno iz
Tambovskich Eparchial’'nych Vedomostej] S. 141,

3. Zapiski admirala Siskova, izdannye Ministerstvom narodnogo
prosvescenija, po rukopisi, poluéennoj v 1863 godu ot svjastennika
Moroskina, S. 59-63, zit. nach: M..Suchomlinov, |z bumag v Boze
potiviego mitropolita moskovskogo Filareta, s predisloviem M.
Suchomlinova, ZMNP 137 (1868) S.14f.

4. A.Smimov, Peterburgskij period Zisni mitropolita Filareta (1808-
1819) (M.1894) S.26

5. 1b. 8.37.



28

Der Bote 6/2002

6. Nacertanie Cerkovno-Biblejskoj Istorii, v pol'zu duchovnogo
junosestva (SPb. 1816) (Entstanden aus Vorlesungen im ersten Kurs der
Akademie 1809-1814).

7. Zapiski na knigu Bytija (SPb. 1816).

8. A. Sulockij, Zizneopisanie Afanasija archiepiskopa Tobol'skogo
i Sibirskogo, Strannik (SPb. Januar 1867) S. 14, Anm. 2; ders.: Certa iz
Zizni vysokopreosvjastennejSego mitropolita moskovskogo Filareta,
Strannik (August 1868) S. 94.

9. Ib. S.

10. . Korsunskij, Sud'by katichizisov Filareta mitropolita moskovs-
kogo, Russkij Vestnik (M. 1883) Nr. 1, S. 327.

11. Ders., O podvigach Filareta, mitropolita moskovskogo, v dele
perevoda Biblii na russkij jazyk: Istoriko-kriticeskoe issledovanie, Sbor-
nik izdannyj Obscestvom ljubitelej duchovnogo prosvescenija po sluZaju
prazdnovanija stoletnego jubileja so dnja rozdenija (1782-1882) Filareta,
mitropolita moskovskogo (M. 1883) Bd. I, S. 461.

12. Pis'ma Filareta, mitropolita moskovskogo, k rodnym (M, 1882)
S. 171, zit. nach L. Korsunskij, O podvigach..., S. 461.

13. Korsunskij, O podvigach..., S. 461.

14. So im Brief an AA, Arakéeev, zit. nach Korsunskij, O podvi-
gach... S. 2741,

15. Siskov griff lediglich den =Kurzen Katechismus» an, was Kor-
sunskij {O podvigach... . 2761.) darauf zuriickfiihrt, daB der «Ausfihrli-
che Katechismus” nicht nur wie der «Kurze Katechismus» vom Heiligen
Synod bestatigt, sondern dariiber hinaus auf Allerhichsten, d.h. Kaiserli-
chen Befehl gedruckt worden war.

16. Suchomlinov, S. 22.

17. Korsunskij, Sud'by..., S. 357 ff.

18. S. Ponomarev, Vysokopreosvjascennejsij Filaret, mitropolit mo-
skovskij | kolomenskij, Trudy Kievskoj Duchovnoj Adademii (1868) Bd. |,
S. 338.

19. Ib., S. 616-621.

20. Ib., S. 338.

21. Korsunskij, O podvigach..., $. 443,

22. Aus der Festrede AV. Gorskijs zum 50-jdhrigen Amtsjubildum
Filarets, zit. nach Korsunskij, O podvigach..., S. 218f.

23. Pravoslavnoe obozrenie (M. 1868).

24. Korsunskij, O podvigach... S 443-453,

25. Ponomarev, S. 377-380; ein Schriftenverzeichnis Filarels er-
scheint im Anhang zu dieser Arbeit.

26. N.Florinskij, Velitie Filareta, mitropolita moskovskogo, Dusepo-
leznoe Ctenie (M. 1890) Teil I, S. 95.

27. Ponomarev, Trudy... (1867) Nr. 12, S. 565.

28. K. Dobronravov, Vysokopreosvjadtennejsij Filaret, mitropolit
moskovskij i kolomenskij, Strannik (1868), Bd. Il (April) S. 56.

29. 1. Sokolov, Mitropolit Filaret i kardinal Pitra, Pribavienija k Cer-
kovnym Vedomostjam (M. 1897) Nr. 18-19, S. 636. A.Smimov, Peter-
burgskij period Zisni mitropolita Filareta (1808-1819) (M.1894) S.66f.

30. N. Florinskij, Filaret, mitropolit moskovskij i «Zapiski» o nem, S.
Solov'eva, Dufepoleznoe Ctenie (1896) Teil i, S. 584.

31. Ib., S. 585.

32. Archiepiskop Amvrosij (Kljutarev), Vospominanija o prisnopam-
jatnom svijatitels Filarete, mitropolite moskovskom, Polnoe sobranie pro-
povedej vysokopreosvjascennejsego archiepiskopa Amvrosija, byvsego
char'kovskogo (Char'kov 1902) S. 352.

33. Ib., S. 346ff.

34. S .N.Zaozerskij, Mitropolit Filaret kak administrator i sudija v
svoej eparchii, Pribavienija k tvorenijam Svjatych Otcev (M. 1883) Bd. II,
S. 4951,

35. S. etwa: Rasskaz o mitropolite Filarete, Privbavlenija k Volo-
godskim Eparchialihym Vedomostjam (Vologda 1892) Nr. 16, S. 196ff; V.
Viadislaviev, |z 2izni svjatitelja Filareta, mitropolita moskovskogo, Stran-
nik (Oktober 1868) S 54ff.

36. Ja.V.Tolmatev, Avtobiografiteskaja zapiska, Russkaja Starina
{SPb. 1892) Nr. 9, S. 710.

37. Vgl. Nikodim, episkop Enisejskij i Krasnojarski, O Filarete, mitro-
polite moskovskom, moja pamjat’ s predisloviem i primécanijami archi-
mandrita Grigorija, Ctenija v imoperatorskom Obséestve istorii | drevno-
stej, 2(1877) Abt. I, S. 191,

38. Sokolov, S. 636.

38, Pis'ma mitropolita moskovskogo Filareta k namestniku Svjato-
Troickija Sergievy Lavre archimandritu Antoniju, 1831-1867gg., Bd. Il
(1850-1856) (M.1883) S. 288 {Nr. 997).

40. Ib., Bd. |, S. 338 (Nr. 223).

41. A.B., O Pis’'mach mitropolita Filareta k namestniku Lavry Anto-
niju, Pravoslavnoe Obozrenie {1888) September S, 126.

42. Korsunskij, Certy iz zitija sv. pravednogo Filareta Milostivogo v
Zizni Filareta, mitropolita moskovskogo, Bogoslovskij Vestnik {Sergiev
Posad 1893) Juni S. 456.

43. Ib., Mai 5. 144f, N.V. Suskov, Zapiski o Zizni | vremeni svjatitelja
Filareta, mitropolita moskovskogo (M. 1868) 5. 1441,

44. Pis'ma... Antoniju, Bd. |, S. 46.

45, Pis'ma moskovskogo mitropolita Filareta k pokojnomu archiepi-
skopu Tverskomu Aleksiju {1843-1867) (M. 1883) S.V,

46. Pis'ma mitropolita moskovskogo Filareta k rodnym, 1800-
1866gg. (M. 1882) S. 9.

47. V.P. Vinogradov, Platon i Filaret, mitropolity moskovskie, Bo-
goslovskij Vestnik (1913) S. 311.

48. Ib., S. 32.

49. S. z.B.: Pis'ma vysokopreosvjaicennejsego Filareta moskovs-
kogo k Ekaterine Viadimirovne Novosil'cevoj (M, 1911) S. 71 {Nr. 69).

50. S. z.B.: A. Smimov, Filaret, mitropolit moskovskij, kak sluzitel’
slova, Bogoslovskij Vestnik (1907) S. 565.

51. Etwa: Pis'ma... k ... Novosil'cevoj, S. 85 (Nr. 91).

52. Pis'ma... Aleksiju..., s. 36 (Nr, 38).

53. Pis'ma... Antoniju, Bd. |, S. 408.

PILGERFAHRT 2003 - HEILIGES LAND

Im Jahre 2003 ist eine Piigerfahrt
unter der Fithrung von Erzbischof Mark
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der Umgebung, Bethlehem, Jericho, Hebron,
Galilaa, den See Genezareth, das Untertauchen

4 in den Wassern des Flusses Jordan und den

' Besuch der Gottesdienste in unseren Kléstern auf
dem Olberg und in Gethsemane sowie an

| anderen heiligen Orten, in erster Linie am Grab
des Herrn,

Voraussichtliche Kosten: ca: € 1.200,-

Wegen des genauen Programmes und anderer
Informationen wende man sich an die
Didzesanverwaltung:

i Tel. (089) 690 07 16; oder 690 42 95;
- Fax (089) 699 18 12.
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