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Deutsche Didzese

Unsere Kirchen in Ostdeutschland

m Juli d.J. reichte die PDS/Linke Liste eine Kleine

Anfrage an die Bundesregierung ein, in der sie um
Klarung bittet, ob der Grundbesitz der russischen
orthodoxen Gemeinden in den neuen Bundeslan-
dern weiterhin Eigentum der Russischen Orthodo-
xen Didzese des Orthodoxen Bischofs von Berlin
und Deutschland bleiben soll, oder an das Moskau-
er Patriarchat zu (ibergeben sei. Aus diesem AnlaB
veroffentlichte die Dizesanverwaltung der Russi-
schen Orthodoxen Kirche folgende Erklarung, die
u.a. von KNA verbreitet wurde.

Zu der Kleinen Anfrage (12/3025) der Gruppe
PDS/LL ist folgendes zu sagen:

1) Die Anfrage der Gruppe PDS/LL stiitzt sich auf
eine alte Argumentation, zu der bereits kompente
und letztrichterliche Entscheidungen des Bundes-
gerichtshofs (V ZR 132/78 vom 19.09.1980) und des
Bundesverfassungsgerichts in Karlsruhe (2 BvR
1411/80 vom 30.11.1983) vorliegen. Durch diese
Instanzen wurde Ubereinstimmend die RechtmaBig-
keit des Gesetzes Uber das Eigentum der Russi-
schen Kirche anerkannt und dessen Giiltigkeit fur
verbindlich erklart.

2) Es durfte kein Zufall sein, daB die PDS eine
solche “kirchliche” Initiative entwickelt. Die gesam-
te Russische Kirche leidet heute an den Folgen der
Politik der kommunistischen Machthaber und mufB
sich mit den Ergebnissen von deren kirchenschadi-
genden Aktivitaten auseinandersetzen, nicht zuletzt
mit der Selektion im kirchlichen Bereich, mit den
totalitaren Verstrickungen der offiziellen Kirchenlei-
tung des Moskauer Patriarchats. Die Anfrage zielt
darauf, die bisherigen politischen Realitédten abseg-
nen zu lassen, und leistet zugleich den alten Kraften
im Moskauer Patriarchat Schitzenhilfe. Hierzu
gehort auch der Versuch einer Diskreditierung des
frei gebliebenen Teils der Russischen Kirche, des-
sen Existenz und Grundhaltung der gesamten Rus-
sische Kirche dadurch dient, daB er den totalitaren
Verstrickungen im Moskauer Patriarchat entgegen-
steht. Die Verunglimpfung erfolgt nach altherge-
brachten Mustern.

3) Die Russische Orthodoxe Ditzese des ortho-
doxen Bischofs von Berlin und Deutschland wurde
keineswegs erst 1938 gegriindet, sie ging vielmehr
organisch aus der damals handlungsunfahigen Di6-
zese von St. Petersburg hervor, der bis zur Revolu-
tion von 1917 alle Kirchen in Westeuropa unterstelit
waren. Den Status einer eigenstandigen Ditzese
erhielt sie im Jahre 1926. Und als eine solche erhielt
sie 1938 die Rechte einer Kérperschaft des 6ffentli-
chen Rechts. In dem Gesetz heiBt es: der “fur
Zwecke der Russisch-orthodoxen Kirche bestimm-
te Grundbesitz soll diesem Zweck erhalten bleiben”.
Die Ditzese hat im Kriege ihrer kirchlichen Bestim-
mung gedient, nicht ohne an den Unterdriickungs-

maBnahmen nationalsozialistischer Instanzen zu lei-
den, und in der Nachkriegszeit ihren Dienst als frei-
er Teil der Russischen Kirche weiterhin geleistet. Die
obenerwédhnte Bestatigung des Gesetzes stammt
nicht aus der Nazi-Zeit, sondern aus den 80-er Jah-
ren (s. Punkt 1).

4) Die Gemeinden in der ehemaligen DDR wur-
den auf Grund der politischen Umstande dem
Moskauer Patriarchat zwangsunterstellt, was auf
keinen Widerstand stieB, da die meisten Emigran-
ten den &stlichen Teil Deutschlands verlassen hat-
ten und flr die Verbliebenen eine andere Wahl zu
politischen VerfolgungsmaBnahmen gefiihrt hatte.
Eine Tatigkeit der Russischen Orthodoxen Di¢zese
des orthodoxen Bischofs von Berlin und Deutsch-
land war nicht mdglich, und ihr Rechtsanspruch war
- nach eigenem Eingesténdnis der Gruppe PDS/LL
- nicht durchsetzbar.

5) Nach kanonischem Kirchenrecht ist die Ditze-
se dazu verpflichtet, sich um ihr Eigentum zu kiim-
mern. Es geht um die Feststellung der Eigentums-
verhaltnisse, wie sie jeder Rechtsperson zusteht.
Dies ist umso wichtiger, als das Moskauer Patriar-
chat in Dresden bereits eine Grundbuchfalschung
durch Vorspiegelung falscher Tatsachen unternahm.
Ein &hnlicher Versuch zuvor in Westdeutschland war
lediglich an der Aufmerksamkeit des Grundbuchbe-
amten in Baden-Baden gescheitert. Unter der Regie
des Moskauer Patriarchats ist die Sicherheit der Kir-
chen und der zu ihnen gehdrenden Wertobjekte in
Deutschland nicht gewahrleistet - so hat z.B. in
Baden-Baden Herr Igor Susemihl, alias Metropolit
Irinej, die liturgischen GefaBe und duBerst wertvollen
Ikonen mit Gold- und Silberbeschlagen aus der Kir-
che vor der Ubergabe an unsere Dibzese nach eige-
nem Zeugnis dem sowjetischen Staat (bergeben
und somit der Kirche ein flr allemal entfremdet.

6) Die Russische Orthodoxe Diézese des ortho-
doxen Bischofs von Berlin und Deutschland ist
inzwischen eine bodenstéandige Koérperschaft, die
derzeit bereits zum zweiten Male von einem Bischof
deutscher Nationalitat geleitet wird. Hierdurch ist
eine Kontinuitdt gewahrleistet, die dem Moskauer
Patriarchat vollig fehlt, dessen Bischéfe gewohnlich
in zweijahrigem Rhythmus ausgewechselt werden.
Weiterhin wurden die Gemeinden in Ostdeutsch-
land unlangst der Kirche von WeiBruBland unter-
stellt. Damit besteht im gegenwartigen ProzeB des
rapiden Zerfalls des Moskauer Patriarchats (s.
Ukraine und Baltikum) zusatzlich die Gefahr ihrer
Entfremdung von der Russischen Mutterkirche. Die
Gemeinden wurden jedoch von GroBrussen und
Deutschen gemeinsam gegriindet. Es liegt im Inter-
esse des geeinten Deutschland, daB3 diese Konti-
nuitat gewahrt bleibt.

Sekretar des Di6zesanrates
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Uber die Rolle des Freimaurertums
in der Kirchenspaltung der Emigration

er nachfolgende Text stammt aus dem Buch M. Nazarows "Die Mission der Russischen Emigration”. Darin priift der Autor neben anderen Themen
Dauch die Ursachen fir die Spaltung innerhalb der Emigranten-Orihodoxie im Jahre 1926: kanonische Ursachen (das Existenzrecht der Russischen
Auslandskirche als freier Teil der Russischen Kirche), kirchenpalitische (Haltung zur kirchlichen Obrigkeit in Moskau und ihren Verordnungen), ideclogi-
sche (verschiedene Deutungen des Verhaltnisses von Kirche und Staat: Haltung der Kirche zur Monarchie und zur “demokratischen Orthodoxie” in den

USA)...

In dem unten veroffentlichten Auszug ist ein Teilproblem dargestellt, das dennoch von Interesse ist im Zusammenhang mit den wiederaufgenomme-
nen Beschuldigungen der Russischen Auslandskirche auf “Unkanonizitat”, die von seiten der “Pariser” und der “"Amerikanischen” Jurisdiktion verlaut-
bar werden, sowie mit den Gegenvorwiirfen der “Rechtsarientierteren” unserer ireien Gemeinden in Rufiland, welche in den “Parisern” und “Amerikanern”

ein Instrument der Freimaurerei sehen. Red.

... Eine noch wichtigere (als die in unserem Vor-
wort erwdhnten - Red.) Ursache der Spaltung waren
die theologischen Meinungsverschiedenheiten zwi-
schen der konservativen Auslandskirche und den
liberalen “Parisern”. Eben darin sieht das Send-
schreiben des Bischofsynods vom 18/31. Marz
1927 die “wahre Ursache des kirchlichen Zwistes”,
der sich eben um das Jahr 1926 zuspitzte, wahrend
die friilheren Ursachen (kirchenpolitische und mon-
archistische) bis dahin fir sich alleine noch keine
Spaltung herbeigeflihrt hatten:

“... Metropolit Evlogij protektierte ganz eindeutig
den Modernismus, und zwar ebenso hinsichtlich der
christlichen Glaubenslehre als auch im Bereich des
kirchlichen Lebens”. “Die Griindung von theologi-
schen Hochschulen... war bisher in der Russischen
Kirche noch immer das Privileg und Recht der hoch-
sten kirchlichen Gewalt. Das Theologische Institut in
Paris wurde von Metropolit Evlogi) ohne Wissen und
Absegnung des Bischofsynods und des Bischofs-
konzils der Russischen Auslandskirche eingerichtet.
Das Programm dieses Instituts war vom Synod
nicht gebilligt worden, und als Lehrer wurden Leute
herangezogen, die entweder selbst keine héhere
theologische Ausbildung vorzuweisen hatten oder
deren orthodoxe Ausrichtung dem Synod und dem
Konzil héchst zweifelhaft erschienen”. Die Mitarbei-
ter des Instituts rufen in ihrem Bestreben, “das
unterdrickte kirchliche BewuBtsein” zu befreien, zu
derartigen Aktionen auf, welche "den Rahmen einer
einfachen Reform iiberschreiten und nur ‘in Gestalt
einer Reformation’ maéglich sind": “also zur Aposta-
sie von der Wahrheit, die von den apostolischen
Zeiten an in der Kirche gehitet wurde". Ein konkre-
tes Beispiel hierflr: die Lehre des Rektors des Insti-
tuts, Vater Sergej Bulgakovs "lber die Sophia als
das weibliche Prinzip in Gott" .

Der religits-philosophischen Suche, den Fehlern
und Errungenschaften der Emigration ist ein beson-
deres Kapitel dieses Buches gewidmet (dort wird
auch die wichtigste, namlich die historiosophische
Ebene der monarchistischen Meinungsverschie-
denheit behandelt). Jetzt muB jedoch noch ein, wohl
am ehesten organisatorisch-politischer Aspekt im
Zusammenhang mit der kirchlichen Spaltung er-
wahnt werden, der eine ganze Flut von Literatur im

rechten Fligel der Emigration hervorief, und dem
schon deshalb allein Aufmerksamkeit gebihrt.

Es geht erneut um die Freimaurer, insofern als
die rechtsgerichtete Emigration in ihrer iberwiegen-
den Mehrheit die genannte kirchliche Spaltung dem
EinfluB der “dunklen Krafte” des Freimaurertums
zuschrieb®. Es wurde z.B. behauptet, daf3 die von
den “Pariser” Philosophen gegriindete “Bruder-
schaft der HI. Sophia” freimaurerisch sei. Die mon-
archistische Zeitschrift “Der Doppeladler” schrieb
sogar, indem sie sich auf “katholische Informatio-
nen” bezog, dafB Metropolit Evlogij selbst Freimau-
rer gewesen sei, und zwar “bereits lange vor der
Revolotion, gar noch in seiner Eigenschaft als Mit-
glied der Dritten Staatsduma™.

Es versteht sich, daB derartige Anschuldigungen
zu haufig unwahr oder zu iibertrieben waren, um
ernst genommen zu werden. Wenn man jedoch
berticksichtigt, daB die freimaurerische Organisati-
on an sich eine gewaltige Kraft auf Weltebene dar-
stellte (Kap. 5, s. auch “Nas Sovremennik” No.
12/92), daB es in der russischen Emigration Frei-
mauer gab, die einen groBen und vielfaltigen EinfluB
auf diese ausibten (Kap. 6, s. auch “Vece" No. 43),
dann kann man diese Beflurchtungen verstehen.
Wichtig ist nur zu prazisieren, welche Mittel und Stu-
fen freimaurerischer EinfluBnahme (aus der im 6.
Kap. beschriebenen “Skala”) im vorliegenden Falle,
d.h. im Hinblick auf die Pariser Jurisdiktion und ihre
verschiedenen Unterfangen zur Anwendung
gekommen sein kénnten.

Und hier kann man, auf der Grund der verfligba-
ren Literatur, die im Quellenverzeichnis zu dem vor-
liegenden Buch aufgefihrt ist, folgenden Schiluf3
ziehen:

1) Den Verdacht der persdnlichen Zugehdrigkeit
der fuhrenden Kopfe der “Pariser Schule” zum Frei-
maurertum kann man schwerlich ernst nehmen. Die
solches behaupten, vergessen, dafl man auch ohne
Angehorigkeit zur Freimaurerei irren und in den
Liberalismus verfallen kann. Die Pariser Denker
waren ehrliche Wahrheitssucher, die eine freiere
schopferische Tatigkeit anstrebten, vornehmlich in
den Bahnen der Orthodoxie. AuBerdem sind die
Freimaurer auch keine solchen Maximalisten, die
von allen den Eintritt in die Loge fordern wirden.
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informiert: “zahlreiche Priester und Bischofe, auch
mehrere Patriarchen gehérten, bezw. gehéren dem
Bunde an. So... der Patriarch von Alexandrien,
Meletius, der frihere kumenische Patriarch von
Konstantinopel”'; d.h. eben jene Kreise, an die sich
Metropolit Evlogij im Konflikt mit der Auslandskirche
um Unterstzung wandte, die er auch erhielt.

Bedenken wir hier den ideologischen Hinter-
grund der Epoche: eben bei diesen Patriarchen kam
es in 20-er Jahren zum Bruch mit dem Auslandsyn-
od wegen ihres kirchlichen Modernismus: die Ein-
fuhrung der Wiederverheiratung des Klerus, des
Neuen Kalenders, der Anderungen im Gottesdienst
usw., ganz zu schweigen von der unkanonischen
Unterstellung der orthodoxen Kirchen in Osteuropa
durch den Okumenischen Patricharchen Meletios
mit Hilfe der entsprechenden Regierungen, teilweise
sogar in Verletzung der Kanones hinter dem Ricken
der Oberhaupter dieser neu entstandenen Kirchen
(das Oberhaupt der “Finnléandischen Kirche” G. Aav
wurde z.B. ohne zuvorige Monchsweihe zum
“Bischof” ordiniert). Damals versuchte der Konstan-
tinopler Patriarch auch die Versetzung von dem rus-
sischen Patriarchen Tichon in den Ruhestand zu
erreichen, er verbat, ihn zu kommemorieren, d.h.
faktisch gesellte er sich zu seinen Verfolgern...

Diese Aktivitaten der Okumenischen Patriar-
chen, ihre “Reformen” und Anspriche auf die
fuhrende Rolle in der ganzen Orthodoxie, sowie ihr
Streben, sich die ganze russische Emigration unter-
wurfig zu machen, lagen fir die Auslandskirche in
einer Reihe mit den gegen die russische Orthodoxie
in der Heimat und in der Verbannung gerichteten
MaBnahmen'. Der damalige Bruch in den Bezie-
hungen Konstantinopels zur Russischen Auslands-
kirche ist nicht verwunderlich. Und der Umstand,
daB Metropolit Evlogij sich nicht scheute, gerade in
die Konstantinopler Jurisdiktion iberzulaufen und
sich vom (damals Alexandrinischen) Patriarchen
Meletios unterstiitzen zu lassen, rief besondere
Emporung bei der rechten Emigration hervor...

Es gibt auch einen direkten Beweis daflir, daB
Metropolit Eviogij wuBte, mit wem er es zu tun hatte:
Wahrend die "Karlowitzer Gruppe das Freimaurer-
tum von der Kanzel aus verdonnerte, nahm der von
dem ‘alles-umfassenden’ Metropoliten Evlogij
angeflihrte Klerus eine tolerante Haltung zu den
Freimaurern ein und lieB uns zur Beichte und hi.
Kommunion zu”, erinnerte sich der Freimaurer K.V.
Gvozdanovic. Offensichtlich war eine derartige
Toleranz in Pariser kirchlichen Kreisen lUblich, denn
Gvozdanovi¢ hebt nur einen Querkopf hervor: “Auf
dem linken Fliigel nahm eine unfreundliche Haltung
gegen das Freimaurertum, wie seltsam dies auch
sein mag, ein sonst so aufgeklarter Priester wie
Vater Sergej Bulgakov ein, der uns der Teilhabe an
den falschen Mysterien beschuldigte”” ...

Auf diese Weise hatte das Bischofskonzil der
Auslandskirche gentigend Grund, um in dem Rund-
schreiben vom 15/28. August 1932 zu behaupten:

“... Unsere schwere Kirchenspaltung beruht letz-
tenendes doch auf dem verderblichen Freimaurer-
tum mit seinen verschiedenen Organisationen und
Aktivisten, die in die kirchengemeindlichen Einrich-
tungen zum Zweck der Zerrtttung und Zersetzung
des kirchlichen Lebens eingedrungen sind. Indem
sie das Gewand von Eiferern fir die Orthodoxie und
die christliche Aufklarung anlegen, verfiihren sie mit
solcher List und Heuchelei, mit Hilfe von Geld und
der Presse, viele gutglaubige aber uninformierte
Leute, sie stecken sie mit dem Gift des Modernis-
mus an und entfremden sie der wahren Kirche Chri-
sti. Die russische Emigration ist bereits schwer ver-
giftet durch die Freimaurerei"".

Allerdings wurde die Furcht vor der freimaureri-
schen Uberhandnahme zuweilen fast kurios: Auf
dem Zweiten Gesamtkonzil der Auslandkirche 1938
schlug der verangstigte Erzbischof Tichon von
Deutschland (ihn gerade hatten die Freimaurer in die
Loge gerufen) allen Konzilteilnehmern vor, einen
Schwur abzulegen, daB sie nicht der Freimaurerei
angehdren und nichts mit ihr zu tun haben. Der Vor-
sitzende schlug jedoch seine Eingabe ab, da sie
herabwiirdigend sei und die Autoritat des Konzils
untergraben wirde' ...

Unter den auslandischen Organisationen, welche
der russischen Emigration finanzielle Hilfe leisteten
und welche von der Auslandskirche als freimaure-
risch oder “dem Geiste nach mit der Freimaurerei
verwandt” eingeschatzt wurden, sind zu erwahnen
die WSCF (World Student's Christian Federation) und
besonders die YMCA (Young Men’s Christian Asso-
ciation), eine riesige interkonfessionelle Organisati-
on mit Zentrum in den USA, die gerne russische
Flichtlinge betreute. Von dem AusmaB ihrer Tatig-
keiten geben die folgenden Zahlen eine Vorstellung:
1928 zahlte man weltweit 10.034 oértliche YMCA Ver-
eine mit einer gesamten Mitgliederzahl von
1.558.893". AuBerdem hatte die YMCA ihr weibli-
ches Dependent, die YWCA (Young Women's Chri-
stian Association). Insofern die YMCA, die YWCA
und die studentische WSCF ihrer Zusammensetzung
nach weitgehend kongruieren, “arbeiten sie auch
Hand in Hand”; dabei “werden sehr oft die Leiter der
YMCA und der YWCA aus ehemaligen Gliedern der
WSCF rekrutiert” und ihre “gemeinsame Zielsetzung
erweist sich als die Hauptursache flr den Erfolg der
gemeinschaftlichen Arbeit""”. Daher geniigt es, sich
allein mit der YMCA als dem Grundgebaude dieser
Bewegung zu beschéftigten.

Unter der Fiihrung der YMCA sich zu organisie-
ren, verbot der Synod bereits 1921der orthodoxen
Jugend. Die amerikanische YMCA war an der
bereits beschriebenen “Russischen Aktion” in der
Tschechoslowakei beteiligt'®, sie leistete auch allen
Unternehmungen der Pariser Jurisdiktion grofzlgi-
ge Hilfe, und eben der Reprasentant der YMCA Kol-
ton ersuchte Patriarch Tichon im Mai 1822 in
Moskau, fiir die Amerikanische Eparchie den spéa-
teren Schismatiker, den Metropoliten Platon zu
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ernennen. Dabei ist zu bemerken, daB die YMCA in
der UdSSR bis 1926 aktiv war; die ablehnende Hal-
tung des rechten Fliigels der Auslandskirche ihr
gegenUber 148t sich teilweise aus der Beziehung der
YMCA zum Sowjetregime erkldren: sie agitierte in
den USA flr die diplomatische Anerkennung der
Bolschewiken, denn sie war der Meinung, daB bei
ihnen die positiven Seiten gegeniiber den negativen
Uberwiegen™.

Dennoch, auch mit dem “Freimaurertum” der

YMCA ist nicht alles so einfach...
Ende folgt

M. Nazarow

1 (Zit. nach Erzbischof Nikon (Rklizkij). Zizneopisanije Blazen-
nejSego Antonija, mitropolita Kievskogo i Galizkogo, New
York 1961, Bd. VI, §. 172-176.)

2 (Z.B. Vozbuditeli raskola, Paris 1927; Graf J. Grabbe, Korni

zerkovnoj cmuty, Belgrad 1927.)

(Novoje o sovjetskom mitropolite Evlogii, in: Der Doppeladler,

Paris 1928, No. 20.)

4 (Akten des Zweiten Gesamtkonzils der Russisch Orthodoxen
Kirche im Ausland (Dejanija Vtorogo Vsezarubeznogo Sobora
Russkoj Pravoslavnoj Zerkvi zagranizej) , Belgrad 1939, S. 199.)

5 (Kartasev, A. 40-letije Bogoslovskogo Instituta (1925-1965),
in: Vestnik RSChD 1964-65, No. 75-86, S. 19))
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12 (S. Dejanija Vtorogo Vcezarubeznogo... S. 403-423)

13 (Zit. nach: Bobrinskij, P. “Re¢'na traurnom sobranii v pamjat’
N...M... K.V. Gvozdanovi¢, in: Vestnik ob'jedinenija russkich
loz D. i P. lotlandskogo Ustava, Paris 1959, No. 2, S. 26)

14 (Okruznoje poslanije Sobora Archiereev Russkoj Pravoslavnoj
Zerkvi za granizej ot 15/28 avgusta 1932 g., in: Nikon (Rkliz-
kij), archiep. Ukaz. so&. 1961, Bd. VII, S. 290-291)

15 (Dejanija Vtorogo Vsezarubeznogo... S. 198-200)

16 (Osnovy Christianskogo Sojuza Molodych ljudej YMCA, Paris
1929, Tabelle auf S. 80-91)

17 (Ibid. S. 82-84)

18 (Raeff, M. Russia Abroad, 1990. New York, P. 61)

19 (Vozrozdenije, 1926, 6. Nov. S. 2)

Jugendtreffen

Vom 28. bis 30. Dezember 1992 findet im Kloster des HI. Hiob von Poc¢aev in Miinchen
das diesjahrige orthodoxe Jugendtreffen statt

Gastvortragender:

Bischof Gennadie aus Rumanien

Aus dem geistlichen Leben der Orthodoxen Kirche, insbesondere in Ruménien

Erzbischof Mark

Dogmatik und Praxis: Die Menschwerdung Gottes - Grundlage des geistlichen Lebens

Zwischen den Vortragen wird genigend Zeit sein, um Fragen zu diskutieren.
Genauer Zeitplan wird rechtzeitig an die Gemeinden verschickt.

Das Treffen beginnt am

28. Dez. 15:00 Uhr und endet am 30. Dez. nachmittags

Teilnehmer von auBerhalb werden gemaB Anmeldung bei Gemeindemitgliedern untergebracht.
Alle Vortrage und Diskussionen finden in deutscher und russischer Sprache statt.
Interessenten werden gebeten, sich bis zum 15.Dezember (n.St.) anzumelden:

Kloster des HI. Hiob, Schirmerweg 78, 8000 Miinchen 60,
Tel.: (089) 834 89 59, Fax: (089) 88 67 77
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Archimandrit Amvrosij (Pogodin)

Die Orthodoxe Kirche und der selige Augustinus

.] as Leben des sel. Augustinus ist wirklich wun-

derbar und lehrreich. Im Alter von 32 Jahren
brach er mit seinem bisherigen Leben und religio-
sen Suchen und nach einem herrlichen Erlebnis
empfangt er zur Freude seiner heiligen Mutter Moni-
ca die Taufe und gibt sich ganz dem Dienst Gottes
hin. Zuerst dient er der heiligen Kirche als Presbyter,
wabei er sich als vortrefflicher Katechet und Kir-
chenmann erweist, dann wird er auf die Kathedra
der Stadt Hippo, einer der groBten Stadte des romi-
schen Nordafrika erhoben, und 35 Jahre lang
obliegt er seinen bischoflichen Pflichten in dieser
Stadt. Er zeichnet sich auch als guter Seelenhirte
aus, der groBe Sorge um die Armen und Kranken
walten laBt, sowie als eifriger Lehrer und Vermittler
christlicher Frammigkeit (an die 1000 Homilien und
217 Briefe sind von ihm erhalten). In einer seiner
bemerkenswerten Predigten sagt er: “Ich erwarte
nichts von euch - woflr Gott mein Zeuge ist - als nur
das Heil eurer Seelen; ich grame mich bestandig um
der Stinden unserer Briider willen und leide in mei-
ner Seele mit ihnen, und wenn sich die Gelegenheit
bietet, werden wir sie auf den richtigen Weg flhren.
Gleich Moses will ich nicht ohne euch das Heil
erlangen. Ich moéchte gerettet werden, aber nur
zusammen mit euch... Herr, du weiBt, wie ich vor dir
weinte, als ich zu ihnen redete, und sie nicht auf
mich horten”,

Der sel. Augustin tritt auch als Ménch und Lehr-
meister des geistlichen Lebens auf. Er griindet drei
Manner- und ein Frauenkloster, Seine bischéfliche
Residenz verwandet er in einen Klosterhof, der
gleichzeitig eine geistliche Schule fir zukinftige
Priester und Hierarchen der Kirche darstellt. Seine
Strenge gegen sich selbst und nachsichtige Giite
gegen andere erweisen ihn als guten Hirten und
Ménch. Sein ganzes Leben, seine ganze groBartige
Bildung, seine Kunst der Rhetorik und schriftstelle-
rische Begabung - alles stellt er in den Dienst der
Kirche: sei es im Kampf mit den Haretikern und
Schismatikern, der oft mit groBen Miihen und sogar
mit Lebensgefahr verbunden ist, sei es in der mora-
lischen Aufbauarbeit oder in der allgemeinen Unter-
weisung der Kirche. Seine vielbandigen Werke (eini-
ge von ihnen nahmen mehrere Jahre in Anspruch,
wie z2.B.De Trinitate oder De civitate Dei, an denen
er 14 - 16 Jahre lang arbeitete) sowie seine herrli-
chen Kommentare und Worte zur Heiligen Schrift,
ebenso wie besondere Traktate und andere Schrif-
ten: all dies zeugt von seinem unentwegten und
unermidlichen Schaffen fir die Kirche. Der sel.
Augustinus sagt: “Ich meine, daB die Suche nach
der Wahrheit auf jede Art und Weise nicht leer und
Uberflissig, sondern unerlaBlich und die vornehm-
ste Pflicht unseres Lebens ist”. Nachdem er sein

ganzes Leben dem Dienst Gottes geweiht hatte,
konnte er vor dem Tod jene schonen Worte spre-
chen, die auch fiir uns stindige, verlorene Schafe so
trostreich sind: Nec mori timeo, quia Bonum Domi-
num habemus.

Was war nun das Schicksal seiner Reliquien?
Gott rief ihn am 28. August 430 aus dem irdischen
Leben, noch bevor die Vandalen, die Hippo belager-
ten, die Stadt einnahmen und zerstérten. Hochst-
wahrscheinlich wurde der heilige Bischof in der
Kathedrale seiner Bischofsstadt Hippo beigesetzt.
Als seine Schiler Afrika verlieBen, nahmen sie auch
die Uberreste ihres seligen Lehrmeisters mit, denn
sie wollten diese nicht den Handen der Barbaren
Uberlassen. Die Reliquien ruhten dann etwa zwei
Jahrhunderte lang in einer Kirche in Sardinien. Als
Sardinien von den Sarazenen erobert wurde, kaufte
sie der lombardische Kénig Luitbrand 710 diesen ab
und brachte sie in das Kloster San Pietro in Ciel
d'oro in Pavia, wo ihnen im 14. Jh. ein prachtiges
Mausoleum errichtet wurde. Stiirmische Zeiten und
Naturkatastrophen machten es notwendig, die Reli-
quien des Heiligen in die Kathedrale der Stadt Pavia
zu Uberfuhren, aber inr weiteres Schicksal wahrend
dieser stUrmischen Periode der Geschichte ltaliens
ist unbekannt. 1695 wurde wahrend Arbeiten an den
Mauern der Kirche eine Nische gefunden, in der sich
ein Marmorsarkophag aus der Zeit der lombardi-
schen Kénige befand; in dem Sarkophag waren Reli-
quien. Ob diese dem sel. Augustinus gehdren oder
nicht, ist eine Frage, die bis heute nicht geklart ist.
Nichtsdestoweniger entschied die rémisch-katholi-
sche Kirche 1728, dal} die aufgefundenen Reliquien
als die des sel. Augustinus zu betrachten seien.
Dann wurde schlieB3lich 1838 durch BeschluB3 des
Papstes Gregor XVI. ein Teil der Reliquien der prunk-
vollen, Uber den Ruinen von Hippo in Nordafrika, sei-
ner einstmaligen bischéflichen Wirkungsstatte,
erbauten Kirche zur Aufbewahrung Ubergeben.

Ob es Wunderheilungen oder Erscheinungen am
Grab des sel. Augustinus gab, wissen wir nicht. Viel-
leicht gibt es darlber gewisse Aufzeichnungen in
den verschiedenen Kirchen, in denen seine Reliqui-
en im Laufe der Jahrhunderte ruhten. Aber schlief3-
lich beruht die Heiligkeit einer Person ja nicht nur auf
Wundern. Auch bei den meisten in unserer Kirche
verherrlichten Heiligen wissen wir nichts von derar-
tigen Wundern oder Erscheinungen. Die orthodoxe
Auffassung von Heiligkeit sucht und fordert keine
auBeren Zeichen. Dennoch besitzen wir ein Zeugnis
dariiber, daB der sel. Augustinus zu Lebzeiten die
Gabe der Wunderheilung besaB. So bezeugt der hl.
Possidius, daf3 inm Personen bekannt seien, aus
denen der Selige, der unter vielen Trdnen betete,
Damonen austrieb. Er berichtet auch, daB, als der
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heilige Bischofe auf dem Totenbett lag, irgendein
schwerkranker Mann zu ihm kam, dem in einer
Traumvision geboten worden war “Geh zum Bischof
Augustinus, laB dir die Hande von ihm auflegen, und
du wirst geheilt werden”. Er tat also, der sterbende
Heilige legte ihm die Hand auf, worauf jener von sei-
ner Krankheit geheilt wurde. Weiterhin erschien der
sel. Augustinus noch zu Lebzeiten einem seiner
Schiler im Traum, der weit weg in einem anderen
Land weilte, und half ihm aus der Not.

Wahrlich, der Ruhm des sel. Augustinus wurde
nicht vom “Grab, dem Firsprecher des Vergessens”
ausgeloscht. Der ehrwiirdige Nikodemos Hagioreites
preist den heiligen Bischof Augustinus: “Aus flam-
mender Liebe zu Gott, wurdest du, seliger Augusti-
nus, zu einer strahlenden Leuchte des Geistes.”

Die unmittelbaren Verehrer des sel. Augustinus
waren selbstverstandlich seine Schiller, die Zeugen
seines Lebens und seiner Taten. Der hl. Possidius
gibt ihm in der von ihm zusammengesteliten Vita die
Pradikate “heilig”, “seligster”, “seligen Andenkens”,
“wunderbarer “ u.a. Der hl. Prosper von Aquitanien
redet ihn in einem Brief so an: "Dem seligsten Herrn,
dem unaussprechlich wunderbaren Papa (Papst),
dem unvergleichlich ehrwiirdigen, vortrefflichsten
Gebieter Augustinus”. Auch rilhmt er ihn als den all-
ergroBten Mann jener Zeit. Der hl. Fulgentius,
Bischof von Ruspe, ein anderer seiner Schiiler,
nennt ihn “heilig” und “selig” und schreibt, daB ein
jeder, der nach dem Seelenheil verlange, die Werke
des sel. Augustinus lesen mdge. Der hl. Kesarius,
Metropolit von Arles, liebte seinen Lehrer, den er in
seinen Schriften als “allerseligsten” betitelte, derart,
daB er Gott bat, Er mdge ihn zum gleichen Zeitpunkt
aus dem Leben rufen, wie den sel. Augustinus, und
Gott erflillte seinen Wunsch.

Sogar jene Theologen, die mit der Ansicht des
sel. Augustinus in bezug auf die Ursiinde und die
Gnade nicht einverstanden waren, auf3erten sich mit
Hochachtung Uber ihn. So bezeichnet der hl. Fau-
stus von Derina in einem Brief an den Diakon Grae-
cius den sel. Augustinus als einen “héchst gelehrten
Mann” und “seligen Hierarchen”. Der hl. Cassian,
der Romer, verweist bei seinen Ausfiihrungen (iber
die Menschwerdung des Sohnes Gaottes auf den sel.
Augustinus als eine Autoritdat und nennt ihn einen
“hervorragenden Priester”. Und ein anderer Autor
des 5. Jh., Gennadius von Marseilles, schreibt in
seinem Buch “Uber die kirchlichen Schriftsteller” im
38. Kapitel: “Augustinus, der Bischof von Hippo, ein
durch seine Gelehrsamkeit in goéttlichen und
menschlichen Wissenschaften in der ganzen Welt
beriihmter Mann, von lauterem Glauben und tadel-
losem Lebenswandel, schrieb dermafBen viel, daB
man nicht einmal alles erwerben kann. Denn wer
koénnte sich riihmen, alle seine Schriften zu besit-
zen." Dann fagt der Autor selbst oder irgendeine
andere Person noch hinzu: “Aber es geschah, wie
nach dem Wort des weisen Salomo: Bei vielem
Reden geht’s nicht ohne Fehler ab (Spr 110,19).”

Der bekannte Marius Merkator, ein Theologe des
5. Jh., dem die ehrenvolle Bezeichnung “der Augu-
stinus-Gleiche” zuteil wurde, preist ihn als “einzig-
artigen Interpret der goéttiichen Geheimnisse, den
Aposteln ebenblirtig”.

Ein anderer bekannter Theologe jener Zeit, Cas-
siodor, gibt dem Bischof ebenfalls das Pradikat
“allerseligster”. Isidor von Sevilla beruft sich haufig
auf den sel. Augustinus und auf den hl. Gregor von
Nazianz. In der Kirche des Abendlandes erfolgte die
Verehrung des sel. Augustinus als Heiliger bereits in
alten Zeiten. Wie Boyer sagt: “Die Erinnerung an den
sel. Augustinus wurde mit besonderer Achtung
gepflegt, sein Name wurde in das Martyriologium
Hieronymianum, S. 472, aufgenommen, in den
“Kalender von Karthago” und in das Romische Mar-
tyriologium, S. 365.

Méoglicherweise wurde die uns erhaltene Freske
mit dem Bild des sel. Augustinus aus dem 6. Jh.
nach einer friiheren Darstellung von ihm angefertigt.

Die Romische Kirche ihrerseits zollte dem sel.
Augustinus stets groBe Verehrung und achtete
seine Heiligkeit.

In Antwort auf eine aus Karthago erhaltene Epi-
stel, die von verschiedenen afrikanischen Bischo-
fen, unter denen auch der sel. Augustinus war, ver-
faBt worden war, bezeichnet Papst Innozenz |I.
(401-417) diese als “von Glauben erfllit” und als
“ein machtiges Dokument des katholischen Be-
kenntnisses”.

Papst Coelestin I. (422-432) antwortet auf einen
Brief der gallischen Bischéfe, in dem sie ihre Mei-
nungsdifferenz mit dem sel. Augustinus hinsichtlich
der Gnade zum Ausdruck bringen, mit einer gewis-
sen Harte: “"Augustinus, ein Mann heiligen Anden-
kens, stand ob seines Lebenswandeis und seiner
Verdienste immer in unserer Gemeinschaft, und
kein dunkler Verdacht beschattete ihn, dessen
Gelehrsamkeit der Erinnerung wert ist, jemals, und
auch die vor uns waren (Rémische Papste), zahlten
ihn zu den allergréBten Gelehrten.”

Der hl. Papst Leo der Grofie benutzte in einer
dogmatischen Epistel an den Erzbischof Flavian von
Konstantinopel einige Zitate des sel. Augustinus.

Papst Gelasius |. (492-6) reiht den sel. Augusti-
nus “unter die Leuchten der Kirchenlehrer” ein.
Papst Hormisdas (514-523) bezeugt auch die Auto-
ritat des sel. Augustinus, wenn er sagt: “Was die Kir-
che liber den freien Willen und iiber die Gnade auf-
stellt, kann man in verschiedenen Biichern des
seligen Augustinus ausgedrickt finden.”

Der hl. Papst Gregor der GroBe duBert sich mit
groBer Hochachtung iber die asketische Lebens-
weise des sel. Augustinus, Uber die Erhabenheit und
den Wert seiner Schriften, wobei er ihn als “selig”
und “heilig” bezeichnet.

Auf diese Weise genoB der sel. Augustinus
bereits im 5., 6. und 7. Jh. groBBe Achtung, d.h. noch
lange vor den Karolingischen Theologen.



50

Der Bote %1992

Beim Studium der weiteren westlichen theologi-
schen Literatur findet man, daB der sel. Augustinus
und seine Werke allmahlich eine zentrale Stellung in
der mittelalterlichen lateinischen Theologie einneh-
men. Wenn die mittelalterliche Philosophie des
Abendlandes auf Aristoteles aufgebaut ist, so griin-
det die Theologie hauptsachlich auf dem sel. Augu-
stinus, und nicht nur die Theaologie, sondern auch
das geistliche und oft sogar das monastische
Leben. Wenn wir die westliche asketische Literatur
des Mittelalters lesen, sehen wir, daB der EinfluB des
sel. Augustinus ungeheuer gro3 war.

Einige asketische Schriften jener Zeit stellen ein-
fach einen Auszug aus den Werken des sel. Augu-
stinus dar. Aber auch nach Ende des Mittelalters,
als der Westen immer mehr mit der reicheren grie-

Archimandrit Leonid Kavelin

chischen theologischen Literatur bekannt wurde,
verlor der sel. Augustinus nicht an Bedeutung. Nach
den Worten des griechischen Theologen Vasilios
Mystakis ist das Erbe des sel. Augustinus bis heute
unerschopflich. Ich verweise z.B. auf die reiche Lite-
ratur Uber den sel. Augustinus, die E. Wilson am
Ende seines Buches “Introduction de I'Etude de
Saint Augustin”, 1929, angibt, oder auf die Spezial-
studie von E. Nebrala “Bibliographia Augustiniana”,
1928, in der er 934 Titel aufzahlt. Van Bavel gab eine
Bibliographie tiber den sel. Augustinus fiir die Jahre
1950-60 heraus, die 5.502 Blcher und Artikel
umfaBt . Und die Anzahl von Arbeiten, die immer
noch, bis zum heutigen Tag erscheinen, vergroBert
sich mit jedem Jahr.

Fortsetzung folgt

Die letzten russisch-orthodoxen Einsiedler, 1745-1820

Allgemeiner Uberblick Kaple
iiber das Einsiedlertum in RuBland 1

ach Lehre der heiligen gottbegeisterten Vater

lassen sich im monastischen Leben drei Weisen
unterscheiden: das Anachoreten - oder Einsiedler-
tum, das Zusammenleben von zweien oder dreien in
der Wildnis, und das Gemeinschaftsleben.

Das Leben in kleinen Gruppen bedeutet, daB
sich ein Starez, der in der Heiligen Schrift und in der
Patristik gut bewandert und im spirituellen Leben
erfahren ist, mit zwei oder mehreren Schiilern, die
in seinem Gehorsam und unter seiner geistlichen
Flhrung stehen, in die Einsamkeit zurlickzieht.

Nach Abwéagung aller genannten Arten des
monastischen Lebens geben die heiligen Viter die-
ser Lebensweise vor allen anderen den Vorzug,
wobei sie sie als “lobenswertes engelgleiches
Leben und koniglichen Pfad” preisen und dazu das
Zeugnis des Herrn anflihren: “Wo zwei oder drei in
Meinem Namen versammelt sind, da bin Ich mitten
unter ihnen”,

Als Vorbilder dieser Lebensweise dienen heutzu-
tage die Einsiedeleien (Skiten) des HI. Berges Athos,
unter denen das Skit der HI. Anna besonders her-
vorzuheben ist. Es besteht aus einigen Kellien (Hau-
sern), die um die Kirche (Kyriakion) herum verstreut
liegen; jedes steht unter der Leitung eines Altesten
(Starez), der einige Schiiler um sich versammelt hat,
die sowohl in materieller als auch in spiritueller Hin-
sicht von ihm abhéngig sind.

Jeder der Altesten oder “Kellioten” sorgt selber fiir
den Unterhalt der Gruppe sowie fir die Zahlung einer

Beitrag zur Geschichte des russischen Monchiums
Nach einem Text aus der volkstiimlichen Zeitschritt "Hausliche Unterhal-
tung” vom Jahre 1862, Nummer 20-26.

bestimmten Steuer, die alljhrlich von jedem der ein
Skit bildenden Kellions (Zelle) an das Kloster, auf des-
sen Grundstlck es sich befindet, zu entrichten ist.

Die Altesten (Kellioten) wihlen einen unter sich
zum Amt des Sekretars (Dikaios), der sich auch um
das Kyriakion (Skitkirche) kimmert, sowie um die
Ernennung der Diensttuenden, der Sanger, um die
Aufnahme der Pilger in das neben der Kirche lie-
genden Gastekellion, um das Einsammeln von
Spenden fur den Erhalt der Kirche, um die Eintrei-
bung der von den Altesten (Kellioten) an das Kloster
filligen Steuer und deren Ubergabe, mit einem
Wort: auf ihm lastet die Verantwortung fiir alle duBe-
ren Belange der Eremitage (des Skits) und ihre Wirt-
schaftsfiihrung.

Die Aktivitdten des Sekretars werden von einer
Versammlung von Altesten Giberwacht, und alle drei
Jahre, nach Rechenschaftsablegung Ulber seine
Verwaltungsperiode, gibt er sein Amt an einen
anderen, von der Versammlung gewahiten Altesten
weiter. DarUberhinaus wéhlen die Kellioten (Alte-
sten) unter sich einen aus, der das allgemeine Ver-
trauen aller genieB3t ob seiner geistigen Erfahrenheit
und Kenntnis der Heiligen Schrift sowie der patristi-
schen Lehren; dieser bildet den unmittelbaren Skit-
vorsteher in geistlicher Hinsicht und er ist sozusa-
gen der Alteste der Altesten, ihr allgemeiner
geistlicher Vater, der Huter von innerem Frieden,
Einmitigkeit und Eintracht unter den Kellioten, und
falls es sich fur notwendig erweisen sollte, auch der
rechtmaBige Mittler in den Beziehungen der einzel-
nen Kellioten zu ihren Schulern.

Durch solch eine zweckmaBige Art der Verwal-
tung wird erreicht, daB3 die Eremitagen des Athos
auch fiir die koinobitischen Kldster als Vorbild
engelgleichen Lebens dienen, und nicht selten
kommt es vor, daB die Kldster den einen oder ande-
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geeigneten Ort, ndmlich in den Wéldern von Brjansk
und Roslavl. In dieser Gegend befanden sich bereits
einige Eremitagen, die sich zuerst wieder bevolker-
ten und durch die Riuckkehr von russischstdmmigen
Monchen vom Athos und aus der Moldau bald zur
Blite gelangten.

Diese aus RuBland stammenden Ménche waren
in der Hauptsache Schiiler des seligen Starez Paijsij,
des Archimandriten von Njamez und der tibrigen KIo-
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HI. Paisij Velickovski,

ster der Moldau und Walachei. Daher kann man ihn
mit vollem Recht als den Erneuerer der patristischen
Uberlieferungen und Lehren des monastischen
Lebens bei uns in RuBland bezeichnen, und zwar
gleichermaBen dank der Kraft seines persénlichen
Vorbildes, das durch seine vielzahligen Schiller wirk-
te, als auch dank der von ihm erstellten slawischen
Ubersetzungen fast aller Schriften der frithen
Wistenvater, Diese Schriften zeigten allen daran
Interessierten den echten und richtigen Weg zum
inneren geistigen Leben. Zwar war der monastische
Weg bei uns von Anfang an bekannt gewesen, aber
im Laufe der Zeit und wegen einiger unginstiger
Umstande war er in Vergessenheit geraten. Mit
einem Wort, durch das personliche Beispiel seines
Lebens, durch seine schriftlichen und mindlichen
Unterweisungen und Ubersetzungen der patristi-
schen Schriften. die durch seine vielzdhligen Schuler
in RuBland verbreitet wurden, erwies der selige Sta-
rez dem ganzen russischen Monchstum unvergeBli-

Innenansichten der Kirche des HI. Sergius von Radonez in Bad Kissingen e=

che Dienste, und sein Andenken ist bis heute in den
Eremitagen lebendig, die von seinen Schilern und
Nachfolgern zur Blite gebracht wurden.

Das Einsiedlertum in den Waldern von Brjansk
und Roslavl, das sich in der ersten Halfte des ver-
gangenen Jahrhunderts (um 1745) entwickelte, dau-
erte ununterbrachen bis zum Ende des ersten Vier-
tels des gegenwirtigen Jahrhunderts an. Ortlich
bedingte Ursachen, Uber die ausflihrlich weiter unten
berichtet wird, zwangen die letzten Eremiten, sich
erneut in den Schutz wohl etablierter Gemeinschafts-
kloster zu begeben. Nach und nach begannen die
Liebhaber des hesychastischen Lebens in der Nahe
dieser Klgster Skits (Eremitagen) nach dem Vorbild
der athonitischen zu errichten. Auf diese Weise ent-
standen zu Anfang dieses Jahrhunderts folgende
Skits: auf der Insel Konevetz, gegriindet von einem
Ménch namens Adrian, auf der Insel Valaam, gegriin-
det von dem Maonch Nazarij aus Sarov, und im Opti-
na-Kloster, erbaut durch die letzten Eremiten der
Roslaver Wialder Moisej und Antonij.

Als das Einsiedertum in RuBland schlieBlich
ganzlich unmaoglich wurde, errichteten die Ménche
nach dem Vorbild dieser Skits noch andere in der
Nahe von einsam gelegenen Klostern; ihr Ziel war
es, den Liebhabern der Zurlickgezogenheit die
Maoglichkeit zu geben, ungehindert unter dem
Schutz der geistlichen Obrigkeit ein hesychiasti-
sches Leben zu flhren.

In dem in den Waldern von Brjansk und Roslavl
sich heanbildenden Einsiedlertum sind drei Peri-
oden zu unterscheiden: 1) von 1746-1775, 2) von
1775-1790, 3) von 1790-1823.

Fortsetzung folg!
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